" D IESE VERSAMMLUNG, wie sie alle drei Jahre stattfindet: ist sie eine echte
« Synode oder ist sie nur die erweiterte Form einer jener Vollversammlungen,
wie sie jahrlich von den Dikasterien (Kongregationen) der romischen Kurie durchge-

fithrt werden?» Die eher ungewdhnlich formulierte Frage steht seit dem ersten Ver--

handlungstag der diesjihrigen Bischofssynode in Rom (30.9.-28.10.) zur Beantwor-
tung an. Vorgebracht wurde sie als eine «hdufig wiederkehrende, viele beklemmende
Frage» im Rahmen eines in perfektem Latein vorgetragenen Testimonium «iiber die
Synodenerfahrung». Fiinf solcher Erfahrungsberichte, je' einer «pro Kontinent», wa-
ren vom standigen Sekretariat der Bischofssynode (Vorsteher: Msgr. Jan P. Schotte) in
Auftrag gegeben worden, damit nebst einem rein historischen Riickblick auf diese
engagiertere Weise der 25 Jahre seit Einsetzung dieser Institution durch Paul VI.
(15.9.1965) gedacht werde. Als erster hatte Kardinal Willebrands ein personliches

Zeugnis «im Hinblick auf Europa» abgegeben, worauf fiir «die (beiden) Amerikas»

Kardinal Aloisio Lorscheider, Erzbischof von Fortaleza, zu Wort kam. Er hatte sich
die Mithe genommen, die nationalen Bischofskonferenzen von Kanada, der USA

<§Bischofssynode»?

und seines eigenen Landes, Brasilien (CNBB) sowie den Latemamenkamschen
Bischofsrat CELAM anzuschreiben und deren RiickéuBerungen zu beriicksichtigen.!
Auf diesem Hintergrund formulierte Don Aloisio, der von seinen brasilianischen
Kollegen an alle bisherigen Synoden delegiert und in ihrer Abfolge 1971~1985 regelma-
Blg in den 15kopfigen Rat beim sténdigen Sekretariat gewéhlt wurde, sein eingangs
zitiertes Zeugnis als kritische Evaluation. '

Diese kritische Wiirdigung betraf zunichst den Ablauf, wie er sich ]edesmal w1eder-
holt.” Als «beste Zeit» der Synode werden nach Lorscheider allgemein die «ersten
Tage» bezeichnet, insofern sie ein relativ reiches Panorama vom Leben der Orts-
kirchen bieten. Gemeint sind damit die erstén Plenarversammlungen, fiir die sich die
Bischofe nach Belieben zum Reden einschreiben kénnen, um im Namen ihrer Bi-
schofskonferenz und/oder in ihrem eigenen zu sprechen. Der Sprecher fiir Asien,
Kardinal Joseph Cordeiro (Karachi, Pakistan), bemerkte allerdings, nach ungeféihr
vier Tagen beginnen die «Wiederholungen» und man hore immer wieder die «gleiche
Geschichte»; gegen die ausbrechende Langeweile hiilfen sich dann manche Bischofe
mit einer Buchlektiire oder mit der Skizzierung einer demnéchst falligen Predigt.

Den zweiten Akt bildet die Aussprache in den 12-13 «Circoli», auf die die Synodalen

nach ihrer bevorzugten Sprache (Englisch, Franzésisch, Spanisch/Portugiesisch, Ita- .

lienisch, Deutsch, Lateinisch und jetzt neu «Slawisch») und nach dem Alphabet
verteilt werden.. Cordeiro fand, hier gebe es die «lebhafteste Diskussion», und auch
Lorscheider wullte fiir die Zirkelarbeit von guten Noten zu berichten, obwohl er
personlich - das ergab sich im Gespréch — die Gruppen zum Teil zwecks intensiverer
und freierer Aussprache lieber noch etwas kleiner sihe.”

Aber dann, am Ende dieser Gruppenarbelt, die in die Formulierung von «Propositio-
nen» miindet, beginnen offensichtlich die Enttiuschungen und Frustrationen: «Viele
Bischofe, die an den bisherigen Synoden teilgenommen haben, beklagen einen Man-
gel an Ernst. Zumal wo es um Dinge geht, die in der Kirche noch zur Diskussion stehen
und hinsichtlich derer einige sensibel reagieren, werden die Antrige nicht getreulich

* wiedergegeben.» Lorscheider nannte préizise den Moment: Dann, wenn nach der
Zusammenkunft der Sprecher der einzelnen Zirkel die «Einheits-Propositionen» vor
das Plenum kédmen, érkennten die Bischofe ihre Anliegen nicht wieder. Sie sprichen
von einem Kurzschluf3: «In diesem Moment beginnt fiir viele Bischofe der wahre Frust
der Synode.»

Nr.19 54 Jahrgang Zirich, 15. Oktober 1990

BISCHOFSSYNODE
Welche Freiheit, welche Kompetenzen?:
Selbstkritische Erfahrungsberichte -~ Fall-
stricke der Geschiftsordnung — Wie Voten
und Antrége entschiirft werden — Die Synode:
kollegiales Organ oder Instrument des Pap-
stes? — Zweideutigkeiten im Einsetzungsdo-
kument von Paul VI. — Verengte Blickrich-
tung der Synodenthemen seit 1974 — Reform-
vorschlage fiir die Zukunft.

Ludwig Kaufmann, z. Z Rom

LITERATUR .
Abgesiinge der DDR-Literatar: Deutsche

Einheit entzweit Schriftsteller aus Ost und

West — Mittidter und Mitldufer — Auschwitz
und die deutsche Einheit - Welche Geschich-

te wird nun liquidiert? — Christa Wolfs Erzih-

lung «Was bleibt» — Bericht iiber einen Tag
am Ende. der 70er Jahre — Die Autorin wird
vom Stasi observiert — Existentielle Fremd-
heit im sozialistischen Staat — Volker Brauns
Roman «Bodenloser Satz» — Mit der Land-
schaft wird auch das Leben demontiert — Es
bleibt nur die Grabrede auf die geschindete
Heimat — Wer den Boden unter den FiiBen
verliert, dem bleibt kein Trost.

Paul Konrad Kurz, Gauting

OSTERREICH .
Sozialhirtenbrief der Bischofe — 2. Das Er-
gebnis: Was blieb von den Impulsen des
Grundtextes? — Dreischritt von Sehen, Urtei-
len und Handeln als Gliederungsprinzip auf-
gegeben - Einfiigung einer abstrakten
Grundwertedebatte — Wortreiche Selbstver-
pflichtung ohne Konkretisierungen — Trotz
allem Kontinuitdt der Themen - Kritik an
okonomischer und sozialer Marginalisierung
- Problemfelder wurden aus ihrem 6konomi-
schen Bedingungszusammenhang herausge-
lost-— Ein sozialkatholisches Harmoniebe-
diirfnis? — Teilriickzug auf ordnungsethische
Positionen — Kein prophetischer Brief.
Friedhelm Hengsbach, Frankfurt

- MEXIKO/FRAUEN

Sor Juana de la Cruz und die Liebe zum Wis-
sen: Nonnen und Kloster im kolonialen Mexi-
ko — Ein «Wunderkind» im 17. Jahrhundert —
Freundschaften am Hof des Vizekonigs — Die
Klostergemeinschaft als Schutzraum fiir bil-
dungshungrige Frauen — In der Sicht des
Beichtvaters ist das Wissen fiir Frauen eine
Siinde - Sor Juana wagt sich auf das Feld
theologischer Kontroversen — Angriff des
Erzbischofs von Puebla ~ Eine &ffentliche
Apologie - Zwischen Wissensdrang und
Schuldgefithlen ~ Von der Kirche moralisch
gezwungen, verkauft Sor Juana ihre Biicher--
Sie stirbt als Krankenpflegerin wahrend der
Seuche von 1695.
Nina M. Scott, Amkerst/Mass.
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Tatsachlich handelt es sich um einen Prozef3, in dem alles, was
auf den einzelnen Zirkeln noch «griffig» oder «kantig» heraus-
gekommen ist, eine Glattung und Neutralisierung erfahrt. Das
mag ein stiickweit am Latein liegen, in das die Einheitspropo-

sitionen «gegossen» werden (So duferte sich, darauf angespro-

chen, Bischof Himmerle von Aachen im deutschen Pressege-
sprich vom 4. Oktober); aber damit ist nicht hinreichend
erklart, was Kardinal Edward B. Clancy (Sydney) namens der
Bischofe Ozeaniens monierte, daB namlich das Prozedere der

Bischofssynode dazu fiihre, daB Antrige, die der Situation

ihrer Weltgegend entsprichen, «allzuoft» vor der Abfassung
der End-Propositionen «verloren»gingen oder beiseitegelegt
wiirden. Auch Clancy sprach hier von Frustration, wo doch
eine «getreue Wirksamkeit der Kollegialitiat» erwartet werde.
Ausdriicklich forderte er mehr Raum fiir Diskussion und Dia-
log, damit die Informationen, wie sie schlieBlich zum Papst
gelangen sollten, praziser prasentiert und verstanden und die
Antrige reifer formuliert werden konnten. Wortlich sagte er:

«Das Konsens-Ergebnis in den Propositionen ist oft das Resul-
tat von Abmilderung, . Wiederholung von Allgemeinheiten
und von Ausmerzung neuer und herausfordernder Ideen. Von
kiinftigen Synoden wire zu hoffen, daB sie bessere Moglich-
keiten bieten, damit die prophetlschen Stimmen unter uns das
Ohr des Papstes erreichen koénnen.»’

Die ebenso hoflich wie freimiitig formulierte Kritik des Au-
straliers sieht nun allerdings die Synode offensichtlich ganz
konzentriert auf das «Ohr des Papstes.» Gemeint ist natiirlich
ein Gehor, das auf Vorschlige einzugehen und zu entsprechen-
dem Handeln (oder mindestens Gewihrenlassen) bereit ist.
Mit anderen Worten geht es nicht nur um ein mehr oder

- weniger aufmerksames Zuhoren — der Papst ist in den Plenar-
sitzungen meistens anwesend —, sondern um ein qualifiziertes
Zurkenntnisnehmen qualifiziert erarbeiteter Vorschldge bzw.
Ratschlidge. Als «Rat» (Consilium) zu wirken wire ja minde-
stens eine mogliche Funktion; aber das bisherige Prozedere ist
kaum darauf angelegt, Alternativen auszuarbeiten und so zur
Entscheidungsfindung beizutragen. Statt dessen sind zwar
schon im Plenum viele appellative AuBerungen zu héren, aber
man fragt sich unwillkiirlich an wen da eigentlich appelliert
wird, wo sich — mindestens im Rahmen des diesjahrigen The-
mas — die Appelle auf Dinge beschrianken, fiir die die Bischofe
selber zustéindig sind. Geht es im Grunde nur darum, einander
Mut zuzusprechen? Das mindeste wire doch wohl ein echter
Erfahrungsaustausch; dazu aber miiBten die Voten im Durch-
schnitt prazisere Information bieten. '

Was wiire eine echte «Synode»?

Die Frage: «Was soll die Synode», oder: «Was ist die Synode»,
wurde, soweit iiberhaupt, von den fiinf «Zeugen»_“ mit Hinwei-

' In einem Gesprich mit Kardinal Lorscheider.war zu erfahren, daB aus
Kanada, aufgrund eines entsprechenden Aufrufs der dortigen Bischofs-
konferenz (Prisidium/Sekretir), eine groBere Zahl von Bischofen einzeln
mit Briefen an ihn gelangt sind.
’ Die GroBenordnung der Zirkel ist sehr verschieden. Skurril mutet es an,
daB es diesmal noch eine lateinische Gruppe gibt: ganze 4 Synodalen sind
eingeschrieben. Fiir die Hauptsprachen Englisch, Franzosisch und Spa-
nisch/Portugiesisch werden aus den Synodalen (Gesamtzahl: 236) je 3
Gruppen gebildet. Wieviel «Freiheit» bzw. Freimut es darin gibt, hingt
offenbar sehr von der Zusammensetzung bzw. von einzelnen Personlich-
keiten ab; was aber von manchen vermit wird, ist eine «dynamique de
groupe», wie sie z. B. in Puebla (unter gegenseitiger Herausforderung der
Gruppen) praktiziert wurde.

® Ein Beispiel fiir die «ganz bedeutende Abschwichung» im amtlichen Text
der Propositionen (bzw. damals «vota») bringt J. Grootaers von der Synode
1969, wo es in den Sprachgruppen gerade darum ging, die Institution der
"Synode selber aufzuwerten: Vgl. J. G., Die Kollegialitit auf den Bischofs-
synoden. Ein ungel&stes Problem, in: Concilium 26 (1990), 4, 8. 275 ff., hier
S. 276. Es muB8 wohi nicht darauf hingewiesen werden, daB8 bei einer
dialogischen Wahrheitssuche die Konsensbildung andere Wege als die
solcher «Abschwéchungen» und «Glédttungen» bis hin zu nichtssagenden
Plattitiiden kennt. Praktisch geht es darum, die Kontextualitit von Aussa-
genim Auge zu behalten und auch als solche zu benennen: Verschiedenheit
muf dann nicht «Gegensatz» oder gar «Spaltung» bedeuten.
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sen auf das Einsetzungsdokument Pauls VI. angcgangeh, aber
keiner ging deutlich darauf ein, da der Papst, der das

~ «Konzilserlebnis» der «Kollegialitdt» zwar als Ursprung und

Hintergrund der Neugriindung bezeichnete, durch seinen Akt
gerade verhinderte, daB die Bischofssynode aus dem Konzil
und als dessen BeschluB geboren wurde. Tatsichlich war die
Debatte dariiber abgebrochen worden, ohne daB zur Losung
der Frage eine konziliare Kommission oder Subkommission
eingesetzt und mit den nétigen Kompetenzen zur Erarbeitung
klarer Alternativen ausgestattet worden wire. Die Synode ist
somit als Organ des Papstes entstanden, und das Konzil nahm
dies zur Kenntnis, ohne selber nochmals eine Debatte dariiber
einzufordern. Anderseits weckt der Name synodus episcopo-
rum, den der gleiche Papst Paul VI. wihlte, vom Wortsinn her
die Erwartung, daB sich beide, die Bischofsdelegierten auf der
einen, der Papst und sein Stab auf der anderen Seite, partner-
schaftlich und gleichberechtigt auf den Weg der Wahrheitsfin-
dung und der Willensbildung begeben. Nach Lorscheiders
Bericht verstehen und wiinschen sich viele der von ihm befrag-
ten Bischofe nach wie vor die Synode so: als einen kollegialen
Akt zwischen den Konzilien bzw. als die «lange Hand» des
Konazils angesichts der grolen Herausforderungen der Welt,
denen der Papst heute so wenig wie zur Zeit der Einberufung
des Vatikanum II allein mit seinem Stab entsprechen konne.
Es ist klar, daB diese Erwartung schon ldngst nach einer grund-
legenden Reform der Bischofssynode ruft, und so wire eigent--
lich zu fragen, warum sie bisher ausgeblieben ist. Im Gesprich
bemerkte Kardinal Lorscheider, daB er in seinem Bericht mit
Bedacht den ersten Sekretdr der Synode, Msgr. Rubin, er-
wihnt habe: «Er hat viel gelitten» (unter den Widerstiinden
der Kurie, ist hier zu erginzen).

Die Frage, was die Synode wirklich ist, hat natiirlich auch
damit zu tun, wie sie sich nach «auBen», der Offentlichkeit von
Kirche und Welt gegeniiber, darstellt. Lorscheiders-Rechen-
schaft verweist in diesem Zusammenhang auf eine weitere
Enttduschung der Bischofe: daB die Information sehr zu wiin-
schen iibriglasse. Dariiber ist an dieser Stelle schon 6fters
geschrieben worden. Was Lorscheider erwidhnt, daf3 das Inter-
esse der Offentlichkeit spiirbar zuriickgegangen sei — auch’
Cordeiro tadelt, da weitherum die Bischofssynode unbe-
kannt bleibe —, 148t sich heuer mit Hianden greifen. Viele:
Berichterstatter sind schon gar nicht mehr gekommen, weil sie
vom eigentlichen Vorgang, der Auseinandersetzung, wie sie
allenfalls in den Sprachzirkeln vor sich geht, total ausgeschlos-
sen sind und ihnen das letzte Mal auch deren Ergebnisse
vorenthalten worden waren. Diesmal kommt hinzu, daB das
Thema derart eingeengt wurde, daB, wie im deutschen Presse-
gespriach (u.a. mit Bischof Lehmann) zu horen war, es «ei-
gentlich keine Kontroversen gibt».

Dieser AuBerung, die iibrigens vor Beginn der Gruppenarbelt
gemacht wurde, steht die im Gesprdch mit Kardinal Lorschei-
der gehorte gegeniiber, wonach die Voten im Plenum eindeu-
tig zweierlei Grundtendenzen verfolgten: die einen wollten
den Priester (um dessen Ausbildung es diesmal bekanntlich
geht %) nur «in der Kirche» (und da erst noch meist «iiber» der

. Gemeinde bzw. den Gliubigen gegeniiber) sehen, die andern

hingegen seien darum besorgt, wie der Priester mitten unter
den «Leuten» und ihrer Welt, mitten unter den alle bedringen-
den Angsten und Herausforderungen, mitten auch unter all
den verschiedenen Kulturen und Mentalititen mit seinem
Auftrag stehe. In diesem Zusammenhang ist noch eine von
Kardinal Lorscheider aufgeschnappte Bemerkung erwiigens-

* Das Zeugnis aus Afrika, vorgetragen von Kardinal Zoungrana (Ouaga-
dougou, Burkina Faso), war in erster Linie ein Lobpreis; kritisiert wirde
einzig die Hektik in der SchluBphase der Synode. Der Europa-Text (bemer-
kenswert durch eine Differenzierung des Begrrffs Sikularisierung»!) ging
kaum auf Strukturfragen ein.

% Zur Thematik der diesjihrigen Synode siche Nr. 9 vom 15. Mai, S. 109 f{f,
(Priester werden in dieser Kirche?) sowie Nr. 18 vom 30.9., S 195 ff. (Der
Himmel muB geerdet werden). ’



wert. Im Riickblick auf die ganze Abfolge der Bischofssyn-
oden wies er darauf hin, sie hitten in ihrer Thematik schon seit
1974 ihre «Dynamlk» verloren. Der Grund: sie hétten sich
immer mehr auf eine innerkirchliche Sehweise verengt. Im
Hinblick auf ihre pastorale Wirkung nannte er dffentlich die
Synode von 1971 mit ihrem Dokument iiber die «Gerechtigkeit
in der Welt» die bedeutendste. Als unwirksamste empfand er
die Synode 1983 iiber BuBe und Vershnung. «Inmitten einer
Welt von Konflikten» habe sie ihr Thema verfehlt und — durch
die Blickverengung auf die Ohrenbeichte - die Chance ver-
paBt, die Kirche als Zeichen der Versdhnung verstehbar zu
machen. Zugleich sei eine von vielen erwartete Kldrung der
Positionen des Konzils von Trient unterblieben.

Sieht man Altérnativen fiir die Zukunft? Reformvorschlige,
die zu horen sind, zielen zunéchst auf griindlichere und weiter
gestreute Arbeit. Nach beiden, Lorscheider und Clancy, be-
klagen sich die Bischofe dariiber, daB sie sich auf die Thematik

der jeweils bevorstehenden Synode einlassen miiBiten, bevor .
sie die vorausgegangene in ihren allfélligen Anregungen aus-

gewertet hitten. Aus diesem Grund werden, neben einer Ver-
langerung der Synode von vier auf sechs Wochen, lingere
Intervalle zwischen den «Generalsynoden» gefordert. Dies
legt sich um so mehr nahe, als neuerdings vom Papst noch
Spezial- oder Regionalsynoden (auf néchstes Jahr fiir Europa

und, schon frither angekiindigt, fiir Afrika) anberaumt wer-

den. Einen Schritt weiter, geht der anscheinend von vielen-

Bischofen gemachte Vorschlag, es sei den allgemeinen Welt-
synoden Entscheidungsvollmacht (potestas deliberativa) zu
ibertragen. Manche denken dabei an eine alle 5 Jahre einzu-

. berufende Versammlung, die aber zur gleichen Thematik in

zwei Sessionen tagen sollte. Dazwischen konnten einerseits
Sachkommissionen, dhnlich wie am Konzil, weiterarbeiten —
solche Sachkommissionen gibt es jetzt nicht einmal wihrend
der Synode -, und vor allem kodnnten die Bischéfe in der
Zwischenzeit ihre Glaubigen, Laien und geistlichen Mitarbei-
ter/innen in die Arbeit einbeziehen. Solche Vorschlidge sind
nicht aus der Luft gegriffen. Sie griinden in Erfahrungen von
«ProzeBarbeit», wie sie in verschiedenen Léndern, sei es bei
der Erarbeitung von Hirtenbriefen. (USA, Brasilien, Oster-
reich), sei es bei der Vorbereitung und Durchfithrung synoda-
ler Vorginge (Medellin, Puebla, Synoden in Europa) gemacht
wurden. Warum eigentlich straubt man sich in Rom, hinsicht-
lich der Bischofssynode von diesen Erfahrungen zu Ternen?®
Ludwig Kaufmann, z.Z. Rom

¢ Vgl. L. Kaufmann, Bischofssynode: Weder Consilium noch Synodus.
Fragmente einer Kritik aus der Sicht der «synodalen Bewegung», im oben
{Anm. 3) erwihnten Augustheft von «Concilium», S. 306-312.

Weil sie das Land nicht liebten

Abgesinge der DDR-Literatur

Die deutsche Einheit hat die Schriftsteller aus West und Ost
entzweit. Viele haben sich nicht gefreut iiber den Fall der
Mauer. Vom Verlust der sozialen Sicherheit sprechen die am
ehemaligen DDR-Staatstropf Hiangenden, auch vom Verlust
ihres lesefreudigen Publikums und vom Zusammenbruch ihrer
Verlage. Einigen, wie Hermann Kant, dem ehemaligen Vorsit-
zenden des Schriftstellerverbandes, wird Mittéterschaft vorge-
worfen; andere, wie Stephan Hermliin, werden an ihre stalini-
stische Zustimmung erinnert. Wieder anderen ~ und zu ihnen
zihlt die prominenteste DDR-Autorin, Christa Wolf, werden
Leisetreterei, mangelnder Mut, Angst vor dem Verlust der
staatlichen Privilegien vorgeworfen. Hiiben und driiben gibt es
zahlreiche Schriftsteller und Intellektuelle, die den Verlust
ihrer sozialistischen Utopie beklagen, dieses sozial-utopisch
Positiven, das sie dem individualistischen Westbiirger und sei-
nem kapitalistischen Méchtigkeits-Staat entgegenhielten. Die
bose Realitit hat ihre schone Idee nachhaltig diskreditiert. So
blaudugig wird man auf den guten Menschen im herrschafts-
freien Staat nicht mehr hoffen kénnen. Im Unterschied zu den
Intellektuellen in Ostblock-Staaten, vor allem in der Sowjet-
union, standen im deutschen Oststaat und im deutschen West-

staat die Intellektuellen nicht auf der Seite der Mehrheit des.

Volkes, vor allem nicht, als im vergangenen Herbst Hundert-
tausende aus der DDR flohen und im November 1989 uniiber-
horbar die Rufe «Deutschland einig Vaterland» aus den Keh-
len von Millionen erklangen. Selbst Fritz J. Raddatz befand
jiingst, die «linke Intelligenz» habe sich seit Jahrzehnten «aus
der Negation heraus definiert». Er klagt sogar den Saulenheili-
gen der nachkriegsdeutschen Literatur, Bert Brecht, an, er
habe «falsch Zeugnis geredet». Zuletzt Raddatz’ eigenes Be-
kenntnis: «Ehrlicherweise ist einzugestehen: Mit der linken
Kriicke Hoffnung ging es sich besser. Es war ein Blindenstock.

Zu verabschieden ist ein Ttaum » (Vgl. DIE ZEIT vom
14.9.90).

~ Eine Reihe von Schriftstellern auf beiden Seiten wehrt sich
gegen die «Vereinnahmung», die «Sieger»-Attitiide von Politi-
kern, Wirtschaftlern, kapitalismusgldubigen Biirgern. Die
Kritik ist nicht unberechtigt. Am weitesten in seiner Gegner-

Al

schaft gegen die Vereinigung der beiden deutschen Staaten ist
Giinter Grass gegangen. In seiner Frankfurter Poetik-Vorle-
sung {vom 13. Februar 1990) sprach er den Deutschen «nach
Auschwitz» kategorisch das Recht ab zu einem vereinigten
Deutschland: «. .. will ich zum Schluf3 die Zasur, den Zivilisa-
tionsbruch Auschwitz dem deutschen Verlangen nach Wieder-
vereinigung konfrontieren. Gegen jeden aus Stimmung, durch
Stimmungsmache forcierten Trend, gegen die Kaufkraft der
westdeutschen Wirtschaft — fiir harte DM ist sogar Einheit zu
haben —ja, auch gegen ein Selbstbestimmungsrecht, das ande-
ren Volkern unigeteilt zusteht, gegen all das spricht Auschwitz,
weil eine Voraussetzung fiir das Ungeheure, neben anderen
alteren Trlebkraften, ein starkes, das geeinte Deutschland
gewesen ist.»" Auf der Gegenselte schreibt und kimpft Martin
Walser, von den fiinfziger bis'in die spiten siebziger Jahre
wahrhaft kein «Rechter». In der FAZ schrieb er (am 8. Okto-
ber 1989): «Und die Schriftsteller, die Intellektuellen, die Phi-
losophen: ein ungeteiltes Deutschland ist ihnen entweder das
Unwichtigste -oder das Unerwiinschteste.» Aufsehen erregt
hat er mit seiner Rede «Uber Deutschland» in den Miinchener
Kammerspielen (am 30. Oktober 1988). Darin polemisiert er
gegen den Satz des einstigen DKP-Mitglieds und spiiteren
BILD-Journalisten Franz Xaver Kroetz..Der hatte gesagt:

~«Mir ist die DDR so fremd wie die Mongolei.» Marcel Reich-

Ranicki hat das Bekenntnis von Kroetz in der FAZ mitgeteilt
und zugestimmt: «Das gefillt mir auerordentlich» (17. De-
zember 1986). M. Walser bekannte in seiner Rede, daB er sich
mit der deutschen Teilung nicht abfinden wolle. «Aus meinem
historischen BewuBtsein ist Deutschland nicht zu tilgen. Ich
weigere mich, an der Liquidierung von Geschichte teilzuneh-
men. In mir hat Deutschland immer noch eine Chance. Die
Welt miite vor einem solchen Deutschland nicht zusammen-
zucken.»’

' G. Grass, Schreiben nach Auschwitz. Frankfurter Poetik- -Vorlesung. (SL
925), Luchterhand Literaturverlag, Frankfurt 1990, S. 41.

2 M. Walser; Uber Deutschland reden. (es 1553) Frankfurt 1989, zweite,
erweiterte Auflage 1990. Darin sind Walsers Reden und Auflerungen zur
Deutschlandfrage von 1979 bis zum Dezember 1989 enthalten.
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Natiirlich haben die Schriftsteller der DDR nicht von einem
Monat auf den anderen Romane und Erzihlungen geschrie-
ben, die das Abtreten der stasi-geschiitzten Funktionédre the-
matisieren und auf die verinderte gesellschaftliche Situation
eingehen. Erschienen sind aber in wenigen Monaten eine Fiille
von Bekenntnistexten, politischen Stellungnahmen, Briefen,
neu geschriebene und solche, d1e unter dem alten Reglme
zuriickgehalten werden muBten.’
Hier sollen zwei namhafte Autoren mit bedeutenden Erzahl-
texten vorgestellt werden, die sie vor dem Umbruch, vor der
«friedlichen Revolution» in der DDR geschrieben haben:
Christa Wolf mit ihrem autobiographischen Bericht von der
Uberwachung durch die Stasi und Volker Braun mit seiner
anklagenden Erzihl-Rede gegen die Zerstdrung dés Landes
im Braunkohlenrevier nordlich Leipzig.

Spiite Klage iiber die Stasi-Uberwachung '
Die Gepriigelte des Jahres heiBt Christa Wolf. Die namhafte-
ste, die gefeiertste, die Konigin unter den DDR- Autoren ist
ins Zwielicht geraten mit ihrer Erzdhlung Was bleibt.*

Der Titel schlieBt nicht an Holderlins beriihmten Vers an:
«Was aber bleibet, stiften die Dichter». Christa Wolf stellt
keine Behauptung auf, sie stellt sich — und indirekt ihren
Lesern —eine Frage. Als Biirgerin und Autorin hat sie sich mit
ihrem Staat identifiziert. Sie hat Privilegien genossen und
hochste Preise empfangen. Auch jetzt will sie — trotz der Mise-
re des real existierenden Sozialismus — an den Sozialismus als
geschichtstrichtige Idee und moralische Lehre glauben. In der

‘Erzihlung Was bleibt stellt die stasi-beobachtete Erzihlerin

die Frage: Was bleibt denn noch, wenn das Ganze so verlduft?
Was bleibt fiir jetzt und fiir die Zukunft, wenn jemand, der
diesen Staat bejaht und gefeiert hat, geheimdienstlich obser-

3 U. Kolbe, L. Trolle, B. Wagner (Hrsg.), Mikado oder Der Kaiser ist
nackt. Selbstverlegte Literatur in der DDR (1983-1987). (SL 809) Luchter-
hand Literaturverlag, Frankfurt 1990; E Barthélemy und L., Winkler
(Hrsg.), Mein Deutschland findet sich in keinem Atlas. Schriftsteller aus
beiden deutschen Staaten iiber ihr nationales Selbstverstiandnis. (SL 893)
Luchterhand Literaturverlag, Frankfurt 1990; H. Knabe (Hrsg.), Aufbruch
in eine andere DDR. Reformer und Oppositionelle zur Zukunft ihres
Landes (rororo aktuell 1207), Reinbek 1989; Ch. Schiiddekopf (Hrsg.), Wir
sind das Volk. Flugschriften, Aufrufe und Texte einer deutschen Revolu-
tion. (rororo Sachbuch 8741) Reinbek 1989; Ch. Doring, Hajo Steinert
(Hrsg.), Schone Aussichten. Neue Prosa aus der DDR. (es 1593) Suhr-
kamp, Frankfurt 1990; Nichts wird mehr so sein, wie es war. Zur Zukunft

der beiden deutschen Republiken. Mit Beitridgen von R. Bahro, G. Grass, -
Gr. Gysi, R. Jungk u. a. (SL 924) Luchterhand Literaturverlag, Frankfurt

1990.
* Ch. Wolf, Was bleibt. Erzahlung Luchterhand L1teraturverlag, Frank-
furt 1990, 108 Seiten, DM 24,
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viert wird, wenn jemand wie sie statt in sozialistischer Freiheit
in s021a11st1schen Angsten leben muB, wenn sie statt einer
besseren Zukunft gar keine sieht?

Christa Wolf hat diese Kardinalfrage 1979, drei Jahre nach der
Ausbiirgerung Biermanns, gestellt — aber erst jetzt, nachdem
Honecker und die Krenz-Figuren abtreten mufiten und das
Volk in seiner Mehrheit sich gegen den SED-Staat entschieden
hat, publiziert. Konnte sie ihre Erzihlung, die real Erfahrenes
zu diesem Stasi-Staat sagt, damals nicht publizieren — oder
wollte sie nicht? Natiirlich hitte sie ihren Text im Westen
verdffentlichen konnen. Aber offenbar war sie nicht bereit,
den Preis fiir diesen 6ffentlichen Protest zu bezahlen. Er hiitte
ihre offentliche und persénliche Trennung von diesem Un-
recht-Staat ausgelost. Namhafte Autoren, Publizisten und Le-
ser haben die sozialistisch Privilegierte als «feige» bezeichnet,
jene Autorin, die mit ihrer Kassandra-Prosa (1983) uneinge-
schriankt moralisches Lob erhielt, weil sie die kalt kriegerische
Minnergésellschaft und ihren Staatssicherheitsdienst in der
kaum verhiillten Rollenprosa des trojanischen Krieges bloB-

" stellte.

Beschrieben wird in Was bleibt ein Tag Ende der 70er Jahre.
Man darf vermuten, daf} die Autorin mehrere auseinanderlie-
gende reale Ereignisse in einen Tag verdichtet hat. Eine solche
einfache Struktur, die chronologlschem Ablauf folgt, hat sie
wiederholt verwendet (zuletzt in Storfall [1987], der den per-
sonlich erlebten Tag nach Tschernobyl schildert). In Was bleibt
breitet sich nicht Kafkas unbestimmte Existenzangst aus, son-
dern ein Geflecht konkreter Irritationen.

Vor ihrer Wohnung in der Ost-Berliner FriedrichstraBe warten
drei junge Herren im geparkten Wartburg. Die Beschattete
soll wissen, daB ihre An- und Abwesenheit und jeder Besuch
kontrolliert werden. Einschiichterung heiBt diese erste Stufe
von Observation. Von einer einbrecherischen Hausdurchsu-
chung blieben deutliche Spuren zuriick. Haben die Stasi-Leute
eine Abhoranlage eingesetzt? Alle Briefe, die sie erhilt, wur-
den vorher gesffnet. Nicht nur die Angste der chrwachung_
bedrohen und fixieren ihr BewuBtsein. Eine innere Zensur
setzt sich in Gang. Was wissen sie? Was wollen sie? Was diirfen
sie und was auf keinen Fall wissen? Vertrauen wird blockiert.
Argumentative Abwehrsétze hindern jede Spontaneitit und
Unbeschwertheit. Einer, der einmal ihr Vertrauen gewann,
kontrolliert wahrscheinlich als Stasi-Offizier die Berichte tiber
ihre Person. Ein anderer hat, unter -AlkoholeinfluB3, seine
widerliche Tatigkeit gestanden.

Ehe die Erzihlerin nachmittags ihren Mann im Krankenhaus
besuchen will, dringt ein «M#dchen» in ihre Wohnung. Die .
junge Frau zeigt der berithmten Autorin einen politisch brisan-
ten Text. Sie hat schon friiher ihre Kritik mit Nichtzulassung
zum Studium, ihren weiteren Mut mit einem Jahr Gefiangnis
bezahlt. Die berithmte Autorin will der Schreiberin «Angst
einjagen», damit sie sich schiitze. Aber die KompromiBlose
will sich gar nicht schiitzen. Erzahlerisch angezeigt der Kon-
trast zu ihrem eigenen Denken und Verhalten «Das Maddchen
fragte nicht kramerisch: Was bleibt»_(79).

Am Abend hat die Autorin eine Lesung unter Stasi-Bewa-
chung zu iiberstehen. Die Leute driangen sich vor dem Ein-
gang. Die Eingelassenen stellen provozierende Fragen. Natiir-
lich sind Stasi-Leute anwesend. Sie muf} sich schiitzen. Soll sie
auch die Fragenden vor sich selber schiitzen? Es bleibt bei der
vibrierenden Erregung.

Die Erzihlerin klagt, daB ihr eine solche Gefingnissituation
zugemutet wird. Sie klagt iiber die Gehilfen des «Meisters».
Aber sie.bringt es nicht iiber sich — nicht einmal vor sich selbst
-, diesen tyrannischen Meister beim Namen zu nennen. Sie

fliichfet zum beriihmten Biichnerschen «es». «Was ist es, das in

uns liigt, hurt, stichlt und mordet?» hatte Biichner seinen

* Vermutlich war die Besucherin Gabi Kachold.



Danton fragen lassen, durchaus existenziell und tragisch, nicht
gegeniiber konkreten politischen Machthabern. Christa Wolf:
«Wir, angstvoll doch auch, dazu noch unglédubig, traten immer
gegen uns selber an, denn es log und katzbuckelte und geiferte
und verleumdete aus uns heraus, und es gierte nach Unterwer-
fung und nach Genuf» (32). Warum «wir», warum das unper-
sonliche «es»? Warum nennt die Ich-Erzédhlerin ihren wahren
Konflikt nicht beim Namen? Der heiB3t: Glaube an den Sozia-
lismus als Idee und an den sozialistischen als den besseren
deutschen Staat. Jetzt aber holt die bose Realitét den schonen
Waunschglauben ein. Ausgerechnet der zur Stasi iibergelaufe-
ne Freund stellt ihr die mephistophelische Frage, ob sie denn
glaube, «man konne alles haben, ohne dafiir seine Seele zu
verkaufen» (47). Die Erzihlerin erinnert Brechts Galilei in
seinem Kampf gegen die Obrigkeit. Aber, argumentiert sie,
der hatte «den Glauben an den Sinn der Wahrheit» nie verlo-
ren. HeiBt ihr Problem am Ende, daB3 nach der Nazi-Ideologie

(die sie als Kind unfreiwillig aufgenommen hat) auch die Revi-

sions-Ideologie «Sozialismus» (den sie mit Bedacht und aus
freien Stiicken angenommen hat) sie betrogen hat?

Christa Wolf hat ihren Bericht 1979 niedergeschrieben, zehn
Jahre in der Schublade behalten und im November 1989 (Ho-
necker ist bereits abgetreten) iiberarbeitet. Angaben, was ver-
andert, hinzugefiigt, weggelassen, fragend und reflektierend
verstirkt wurde, macht sie nicht. Der marxistische Sozialismus
ist angetreten, die «Entfremdung» des Menschen in der Ge-
sellschaft zu iilberwinden. Jetzt klagt die studierte Autorin ihre
«Fremdheit» (72). Ja, sie zitiert sogar «Die Winterreise» des
Romantikers Wilhelm Miiller: «Fremd bin ich eingezogen»

(105).5 Das dunkle, individualistisch existentielle Fremdheits- r
gefiih! des Romantikers als Paradigma und Identifikationsmu-

ster der groBen Autorin in der sozialistischen Geselischaft?
Welche unfreiwillige Ironie. Welche Logik. Welcher Wider-

spruch. «Eines Tages», steht auf der ersten und letzten Seite, ..

«Eines Tages, dachte ich, werde ich sprechen kénnen. Eines
Tages wiirde ich den Punkt in meiner neuen Sprache benen-
nen.» Die Autorin hat offenbar auch zehn Jahre nach dem
realen Ereignis «das Sagbare» noch nicht sagen kénnen. Iro-
nisch ist von der Beichte, satirisch vom «mea culpa» der Ka-
tholiken die Rede. Christa Wolf verabschiedet sich mit dem fiir
viele Leser seit’ Jahrzehnten erziihlerisch und moralisch
schwichsten Text von ihrer DDR. Kein Trost, dieses nachge-
holte Bekenntnis. Und es bleibt ein bitterer Nachgeschmack:
die Analyse-Unfihigkeit, die Bekenntmsangst die Nicht-Soli-
darisierung mit den Mutigen.

«Weil wir das Land nicht gieben»

In jungen Jahren FDJ-gldubig, als junger Mann dem Aufbau-
sozialismus verschrieben, hat Volker Braun (geb. 1939) spite-
stens seit der Erzahlung Unvollendete Geschichte (Frankfurt
1977) seine Schwierigkeiten mit dem System des realen Sozia-
lismus kundgetan. Die Produktion der Werktitigen, meinte

Braun, der als Tiefbauarbeiter im Kombinat «Schwarze Pum- -

pe» und als Maschinist fiir GroBgerite im Tagebau (1958-1960)
arbeitete, miisse mehr sein als bloB Arbeit und Gewinn, nim-

lich zugleich Produktion menschlicher Beziehungen. Aber ge- -

rade die Fremde untereinander und die Fremde gegeniiber
denen, die verordneten; wurde in der sozialistischen Gesell-
schaft nicht weniger. «Wie konnte man, was in der Gesell-
schaft passierte, durchschauen?» fragt Maria, die weibliche
Protagonistin der Unvollendeten Geschichte. «<Wer den Mund

aufmachte, stieB auf eine Mauer des Schweigens», 148t der

Autor eine Arbeiterin sagen. Die kurze Erzéhlung Bodenloser

‘P Hartllng, Der Wanderer (Darmstadt 1988) mit dem Motto: «Fremd bin
ich eingezogen, / Fremd zieh ich wieder aus.» Peter Hiirtlings Prosa wird
(auch im neuen Roman Herzwand [ebenda’ 1990] seit Jahrzehnten von
diesem romantisch-existentiellen Grundgefiihl durchpulst. Ch. Wolf 1aBt
bereits die zweite Zeile («Fremd zieh 1ch wiederdus») weg. Sie pait nicht
Zu einem Aufbausoz:ahsmus

Satz ist ein bodenloser Abgesang an jenen’'DDR-Sozialismus,
der riicksichtslos die Natur zerstort und Menschen die Heimat
nimmt.

Die Erzihlung’ wurde im September 1988 geschrieben, ein

Jahr bevor sich der Unwille des Volkes durch Massenflucht

und 6ffentliche Demonstrationen entlud. Sie basiert auf realen
Vorgéngen im Braunkohlen-Tagebau im Lenpzxger Raum. Der
Autor verkniipft in seiner Erzahlung zwei Handlungsstrange,
einen kollektiven und einen individuellen: die Zerstorung von
Dorf und Landschaft und die Zerstorung. der Liebe zweier
Personen. .

Ein Ort wird per Dekret zum «Abbruchgebiet» erklart Das
Dorf wird den Kohlebaggern geopfert. Die Menschen werden
durch Zwang umgesiedelt. Das von den Menschen zu befrei-
ende Land wird zum «Bergbauschutzgebiet» erklirt. Die An-
ordnungssitze des Biirgermeisters werden dokumentarisch
mitgeteilt. Thr Zynismus entlarvt sich selbst. «Nach der positi- *
ven Entscheidung (d.i. zum Abbau) hat die stérungsfreie
Durchfiihrung der MaBnahmen zu beginnen.» Das ist soziali-
stische Obrigkeitsrede, die sich von der faschistischen nicht
unterscheidet. Der Markscheider Karl (Markscheider =
Landvermesser im Bergbau) ist trotz verhéngter Zuzugsperre
in den Ort eingedrungen, um sich — als Zeuge der Zerstorung —
in der Landschaft festzusetzen. «Schweren Panzern gleich»
fahren die Abraumbagger ein. Die Planer und ihre Soldaten
fithren Krieg gegen Mensch und Natur. Die Arbeiterbrigaden
werden zur Soldateska, welche die finsterste deutsche Ge-
schichte weiterfiihrt. Ihre «Erfiillung des Plans» wird zur Ak-
tion «Verbrannte Erdes.

- Friedrich Hebbels bornierter, kleinbiirgerlicher Meister An-

* ton (aus dem Trauerspiel Maria Magdalena) ist in der soziali-

N

stischen Gesellschaft zum Biirgermeister avanciert. Aber erist
der furchtsam-subalterne Typ geblieben, der sich fraglos fiigt
und die Anordnungen ausfiihrt. Von einer ganz anderen Er-
zihlperspektive her legt ihm der Autor ironisch die Utopie, die
andere Moglichkeit in den Mund. Er kénnte sagen: «Genos-
sen, ich entlasse euch. Unterdruckte aller Lander, zerbrecht
die Ketten.

Gegen die machtngen Zerstorer setzt der Erzdhler absichtsvoll
die ‘machtlos Liebenden. Sie heien Klara und Karl, sind in
Hebbels Trauerspiel die beiden ungliicklichen Kinder des Mei-
sters Anton. «Am schonsten Fleck», neben dem FluBlauf, im

- «ddmmrigen Hain von Erlen und Eschen befahl sie ihm ihre

Lust, dort muBte er sie nehmen, um den Ort einzunehmen, um
sich in den.Glanz zu legen.» Die ortsbekannte Klara mit ihren
zwei Kindern lehnt'sich auf als Frau, als das Wesen Mensch mit
dem Instinkt eines Tieres. Sie spiirt, wer die Natur zerstort,

 zerstort das Leben, zerstort die Liebe. Als Erkennende muf

sie den Markscheider hassen, der mitgeholfen hat beim Zer-
storungswerk Auf dem Schlachtfeld der Natur wird die Stor-
zerin eine Courage, als Courage Karls Gegnerin.

Der Streifen Natur, auf dem die beiden Liebenden liegen, wird
immer schmaler. Gleich werden sie weggebaggert, wenn sie
nicht verschwinden. Karl denkt ldngst wie Klara. Er bittet die
Naturnahe um Hilfe gegen die Titer, die leidende Protagoni-
stin, daB sie ihn heirate. Es geht um Zukunft. Aber Klara liegt
schon neben der «Grube». Und auch die ist «Volkseigentum».

- Die beiden wissen, daB ihnen das ersehnte neue Leben nicht

zuteil werden wird: «<WEIL WIR.DAS LAND NICHT LIE-

BEN, NICHT MEHR, NOCH NICHT.» Klage, Anklage, Pa- _

thos und Programmatlk sind uniiberhérbar. «Bespien vom
Gebriill» der Fahrzeuge «knieten sie nieder, bis man sie in den
Graben dringte, hinabstief3 ins Schnittgerinne .. .» Klara und
der Erzéhler klagen: «O alles ist auseinandergerissen, zer-
wiihlt, ich muf} es zusammenbringen.»

7 V. Braun, Bodenloser Satz Suhrkamp Verlag, Frankfurt 1990, 40 Seiten,
DM 16,80.
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Volker Braun verweist pathetisch auf eine unschuldige und auf
eine zerstorte Welt. Er sinniert eine erste und zeigt eine letzte.
Seine Erzadhlung ist Poem, Anzeige und Grabrede. Zuletzt
setzt er dem kollektiv Niedergewalzten und Zerschlissenen die

Anwandlung einer persdnlichen Hoffnung-entgegen. Braun.

trégt seinen «bodenlosen Satz» iiberwiegend im hohen, pathe-
tischen und sogar rauschhaften Ton vor. Der Protest der ar-
men Liebenden nimmt — nach-Holderlinisch — etwas Ekstati-
sches, erdhaft Heiliges an. Wihrend Peter Handkes «Nova»-
Rede (aus dem dramatischen Poem Uber die Dérfer [1981])
prophetisch-sibyllinisch aus einem mehr willentlichen als be-
griindeten FiithlbewuBtsein in die Zukunft trostet, ruft Volker
Braun eine jeremiahafte Klage ins, weil ungeliebte, zerstdrte
Land.
Im prologischen Eingang gibt der Erzéhler seinem Protagoni-
sten die Sophia-Weisheit als Gefihrtin zur Seite. Thren Platz
.auf dem realen Lager nimmt eine schon im Namen neues
Leben versprechende Natali ein. Epilogisch signalisiert Klaras
plotzliche Umarmung Karls «ganz ohne Grund» eine Art von
Gnade, Hoffnung, Auferstehung der ins Bodenlose Gedriick-
ten. Aber was vermogen die Gehidrmten, aufstehend gegen
das organisierte Grounternehmen Zerstérung? Bleibt ihnen
nur die Flucht wie (1988) einst den Fliichtigen «das Loch in der
Mauer»? Und dann wohin? «Die Republikflucht der Utopien
in die Messer der Konsumschlacht»? — «Wohin denn ich»
klagte einst Holderlin. Nach Aussage und Intention liegt

Brauns Bodenloser Satz auf der Linie von Christa Wolfs Erzih-
lung Kein Ort. Nirgends (1979). Wolf distanzierte ihre Klage
durch das stellvertretende Paar Kleist und Caroline von Giin-

.derode in die mythisierte HiStorie. Braun sucht fiir seine An-

zeige der gegenwirtigen Situation ein stellvertretendes Paar
aus der volkseigenen Schicht. Er schneidet seine Protest- und
Leidensgeschichte in den aktuellen DDR-Leib. Der patheti-
sche Stil, die bedeutungsvolle Uberhohung, die absichtsvolle
Moralisierung mogen nicht jeden Lesers Sache sein. Die bis in
den Satz hinein bodenlose Gedenkrede iiber den buchstibli-
chen Verlust des Bodens unter den FiiBlen ist an Eindringlich-
keit kaum zu iiberbieten. Was in der altbiblischen Welt die
Propheten, im Barock die Prediger taten — den Méchtigen und
ihrem willfdhrigen Volk eindringlich ins Gewissen reden —, das
tun héute, ohne gottlichen oder kirchlichen Auftrag, mit ande-
rer Stimme, wach leidende Dichter.

Die Polit-Michtigen und die Industrie-Michtigen, wo und
wenn sie das Land nur besitzen, kontrollieren, durch Zwinge
verwalten wollen, lieben ihr Land nicht. Da niitzt auf Dauer
auch keine hehre Ideologie. Wer unter den Michtigen sein
Land nicht liebt, muB eines Tages — wenn némlich zur inneren
Stringenz die duBere Konsequenz tritt —abtreten. Christa Wolf
zeigt dieses unertrigliche MiBverhiltnis zaghaft. Volker
Braun schleudert seine litérarische Anklage elegisch gebiin-
delt unter die aufmerksam Lesenden.

Paul Konrad Kurz, Gauting

Vom Herdenbrief zum Hirtenbrief

Der Sozialhirtenbrief der Bischofe Osterreichs: 2. Das Ergebnis’

Wer nach der Lektiire des Grundtextes und der Zusammen-
schau der Stellungnahmen den im Mai 1990 veroffentlichten
Sozialhirtenbrief der osterreichischen Bischofe liest, fragt
sich: Wo ist der Impuls des Grundtextes geblieben? Wo dessen

eindeutige Sprache? Wo der methodische Dreischritt des Se-

hens, Urteilens, Handelns? Wo die um die (Erwerbs-)Arbeit
zentrierte Themenfolge?

Im ersten Durchgang stelle ich zwischen dem Grundtext und
der anschlieBenden Diskussion einerseits und der Redaktion
des Sozialhirtenbriefs anderseits einen markanten Schnitt fest,
im zweiten Durchgang entdecke ich eine Menge Kontinuitit.

Uniibersehbare Zisur , _
- Der Schnitt duBert sich erstens in der Art und Weise, wie der

Sozialhirtenbrief die Diskussion um den Grundtext struktu-

riert: Beim ersten Themenschwerpunkt «Sinnvoll arbeiten»
habe es eine breite Ubereinstimmung gegeben, daB Arbeit
und Wirtschaft sich auch in Osterreich in einem tiefgreifenden
Umbruch befinden: Die Bischofe s€ien auf neue Formen von
Diskriminierung und Unrecht in der Arbeitswelt aufmerksam
gemacht worden. Das Urteil iiber die Situation und die Lo-
sungswege sei indessen nicht einheitlich gewesen; manche hat-
ten die Analyse des Grundtexts zutreffend gefunden, andere
hitten sie als utopisch kritisiert. Aussagen iiber die Rolle des
Unternehmers, die neue Technik und die Umweltgefdhrdung
seien verlangt worden. Da die Kluft zwischen Religion und
Arbeitswelt sich vertieft habe, brauche es eine neue Begeg-
nung zwischen Kirche und Welt der Arbeit.

Beim zweiten Zentralthema «Solidarisch'leben» habe sich eine
weitere Ubereinstimmung gezeigt, daB Arbeit und Wirtschaft
unbeschadet ihrer relativen Eigenstindigkeit in einem sittli-
chen und gesellschaftlichen Zusammenhang stiinden. Unter-
~ schiedlich wiren indessen die Meinungen, in welchem Aus-

maf die Solidaritét verlorengegangen sei und wie man sie neu -

* Vgl. Teil 1 in Nr. 18, Seiten 201-203.
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-— durch eine Starkung des Sozialstaats oder der Eigenverant-

wortung - begriinden kénne. Eine Themenausweitung auf
Jugendliche, alte und kranke Menschen sowie neue Rand-
schichten sei erbeten worden. Zum dritten wiirde der Wunsch
registriert, daB der Sozialhirtenbrief auf Sinnfragen, auf sittli-
che Werte und Ziele eingehe.

Der Schnitt zum Grundtext ist zweitens offensichtlich, wenn
man die Uberschriften vergleicht. «Sinnvoll arbeiten - solida-
risch leben» zog sich im Grundtext wie ein roter Faden durch
die Reflexionen fiber den Wert der (Erwerbs-)Arbeit, die Aus-
leuchtung einzelner Problembereiche und die Andeutung
praktischer Perspektiven; die dreizehn Kapitel hielten intern
das Strukturschema: Sehen, Urteilen, Handeln ein, woran sich
auch die Zusammenschau der Diskussion orientierte. Grund-
text und Zusammenschau der Diskussion zentrierten sich um
den Brennpunkt der «(Erwerbs-)Arbeit». '

Der Sozialhirtenbrief dagegen wahit als Uberschrift ein orna-
mentales Papstzitat: «Der Mensch ist der Weg der Kirche.»
Damit hat die blumige Sprachform einen provokanten Pro-
grammsatz verdriangt. Der Aufbau orientiert sich an den aus-
differenzierten Teilsystemen der Wirtschaft, Gesellschaft,
Kultur und Kirche. Die Einzeliiberschriften sind abstrakt:

. «Gesellschaft in Solidaritdt und Verantwortung» bzw. «Sinn-

fragen, Werte und Ziele», oder sie variieren das Wegmotiv:
«Der Weg des Menschen in Arbeit und Wirtschaft» bzw. «Der
Weg der Kirche».

Uniibersehbar ist der Schnitt drittens in der neu eingefiigten
«Grundwertedebatte». Die Bischofe reden von einem «Be-
stand an geistigen und sittlichen Werten», der einer Tradition
durch viele Generationen entstammt, im christlichen Glauben
verwurzelt ist, im Gewissen der einzelnen und in den gesell-
schaftlichen Strukturen lebt. Aber gleichzeitig sind die Bischo-
fe besorgt, daB die geistigen und sittlichen Werte des Landes
und deren gesellschaftliche Wirkkraft verblassen, daB diese
Werte insbesondere im Konflikt mit wirtschaftlichen Interes-
sen verdriangt werden. Zwar wird zugestanden, daB die Werte



eines Volkes nicht verordnet werden konnen, da sie gar -

einem geschichtlichen Wandel untcrliegen aber die Bischofe
wehren sich dagegen, daB die in einem Volk vorhandenen, fiir
ein menschenwiirdiges Dasein unabdingbaren und in gesell-
schaftlichen Gebilden verwurzelten Werte untergraben wer-
den. Denn wenn die geistigen und sittlichen Werte einmal

aufgelost sind, kann man sie nicht leicht wiedergewinnen. Ihre

Zerstorung hat erhebliche Folgen sowohl fiir den Einzelmen-
schen als auch fiir Wirtschaft und Gesellschaft.

Eingebettet in derart schwillstig-abstrakte Bekenntnisfor-
meln, wird der Leser neugierig, welche Werte und Normen
von allgemeiner und stindiger Geltung wohl gemeint seien.
Einmal die von der Kirche iiberlieferten sittlichen Normen fiir
verschiedene Bereiche des Lebens, auch fiir die Gestaltung
“menschlicher Sexualitit; zum anderen die Werte der Men-
schenwiirde, Freiheit, Gerechtigkeit und Solidaritit, wenn-
gleich der gleiche Rang der beiden Wertbereiche nicht jedem
einleuchten muf}. Aber zwei Wertbereiche im Detail werden
eigens behandelt: der Schutz des ungeborenen Lebens bzw.
‘die Sorge um die alten und sterbenden Menschen sowie die
Kultur des Sonntags, der unter dem Druck einer rentablen
kontinuierlichen Produktionsweise und einer Freizeitindustrie
steht.

Viertens ist der Schnitt abzulesen am Nachtragskapitel, das
programmatische Definitionen bzw. Absichtserkldrungen der
Kirche als solcher enthilt, wie sie Wiirde und Rechte des
Menschen verteidigt, wie sie Situationen brandmarkt, in de-
nen Wiirde und Rechte des Menschen verletzt werden, wie sie
selbst dazu beitrdgt, da Wiirde und Rechte des Menschen
verwirklicht werden. Nachdem in den vorangegangenen Kapi-
teln benachteiligte Menschen konkret benannt worden sind,
wirkt das Selbstthematisieren der Kirche samt ihrer Option fiir
die Armen merkwiirdig blaB und abstrakt. Ahnlich abgehoben
im Vergleich zu den im Grundtext und in der Zusammenschau

der Diskussion genannten politischen Initiativen erscheint mir -

die Selbstverpflichtung der osterreichischen Kirche, die sich
um eine gesellschaftspolitischie BewuBtseinsénderung und Ge-
‘wissensbildung, um mehr Sachkompetenz und konkrete Initia-
- tiven bemiihen will, die den Einsatz der Laien im 6ffentlichen
Leben anerkennt, dle Zusammenarbeit und den Dialog mit
allen gesellschaftlichen Kriften sucht, die Demokratie zu ver-
teidigen und ihre soziale Botschaft in die Praxis umzusetzen
verspricht. Die verbal aufgepumpte Selbstverpflichtung bleibt
hinter den konkreten, belsplelswelse durch die tatséchliche
Frauendiskriminierung in der Kirche oder die Benachteiligung
der Mitarbeiter/innen im sogenannten kirchlichen Dienst aus-
gelosten Erwartungen des Grundtextes und der Zusammen-
schau der Diskussion zuriick. Die Deklaration klingt mehr
nach einer zelebrierten Selbstdarstellung als nach einer auto-
praktischen, d. h. fiir den kirchlichen Alltag wirksamen Gesin-
nungsinderung und Strukturreform, auf die sich die katholi-
sche Soziallehre angeblich richtet und fiir die in den vorherigen
Abschnitten des Sozialhirtenbriefes Belegstellen vorhanden
sind.

Balanceakt

Ist das Erstaunen dariiber, daB zwischen dem Grundtext bzw.
der Zusammenschau der Diskussion und dem endgiiltigen So-
zialhirtenbrief ein markanter Schnitt liegt, eigentlich berech-
tigt? Immerhin war nie behauptet worden, der Grundtext sei
ein erster Entwurf; dessen literarische Gattung wurde als Im-
puls- und Mobilisierungstext angegeben. Zwar muflte man
damit rechnen, da3 vom Grundtext und erst recht von der
relativ intensiven Diskussion in der kirchlichen und gesell-
schaftlichen Offentlichkeit eine Sogwirkung ausgehen wiirde,
aber die Bischofe sollten am Ende frei bleiben, sich zu ent-
scheiden, ob sie einen Sozialhirtenbrief schreiben oder nicht
schreiben. Soll man ihnen gar verdenken, da8 sie die iiber den
Ansatz des Grundtextes ausgreifende Diskussion beriicksich-

tigt und - zwar auf ihre Weise und mit ihren Vorlieben -
verarbeitet haben? Hatten sie eigentlich eine echte Alternati-
ve zum jetzt vorliegenden Balanceakt, der aus dem Rahmen,
der durch die Diskussion des Grundtextes abgesteckt war,
nicht ausbricht? Denn indem der Sozialhirtenbrief das plurale
Meinungsspektrum der Diskussion ausgewogen (?) respek-
tierte, war die urspriinglich um die (Erwerbs-) Arbeit zentrier- .
te Themenstellung nicht mehr zu halten. So ist der Text aus
Respekt vor den Diskussionsbeitragen mit einer Menge weite-
rer Themen (Unternehmerfunktion, Jugend, neue soziale Fra-
ge, Schutz des ungeborenen und kranken bzw. sterbenden
Lebens, Verfall der geistigen und sittlichen Werte), einer an-
deren Akzentsetzung (Familie, Umwelt, spirituelle Dimen-
sion-der Arbeit) sowie einer Reflexion iiber die Kompetenz
der Kirche in wirtschaftsethischen Fragen befrachtet worden.
AuBerdem finden sich im Text jetzt der innerkirchliche Plura-
lismus des Einerseits/ Anderseits, der wechselseitige Respekt
vor abweichenden Erfahrungen in der Arbeitswelt, wie sie

- Schichtarbeiter/innen, Angestellte, Manager oder Wissen-

schaftler machen, die Verhiltnisbestimmung von menschli-
chem Wohl und christlichem Heil sowie die absichernde Erkli-
rung, daf} die Aussagen iber sittliche Grundsitze bzw. iiber
deren Anwendung eine gestufte Verbindlichkeit beanspru-
chen und daB die Kirche wohl fiir die ethischen Ziele, in der
Regel aber nicht fiir die politischen Mittel zustéindig sei (folge-
richtig blieben zahlreiche detaillierte Handlungsentwiirfe und
konkrete Projektvorschlige des Grundtextes und der Diskus-
sion ausgeblendet).

Trotz allem Kontinuitit

Der Sozialhirtenbrief steht zweifellos noch in der Kontinuitét
des Grundtextes und der Diskussion, die sich an ihm entziindet
hat. Deren brennende Themen und Interessen, die gerade von
abhingig beschiftigten Frauen und Ménnern grof3enteils be-
stitigt wurden, sind nicht verwéssert, sondern klar artikuliert
worden. An erster Stelle steht die Besorgnis der Bischofe tiber
belastende Arbeitsbedingungen, wie Leistungsdruck, Ak-
kord, Uberstunden, schlechtes Betriebsklima, ungerechte
Ent]ohnung und fehlende Mitwirkung. Die Bischofe duflern
ein Unbehagen iiber die Geiflel der Arbeitslosigkeit mit thren -
verheerenden psychisch-sozialen und familidren Schiden und
dartiber, daB sich die Gesellschaft anscheinend mit einer na-
tiirlichen Arbeitslosenrate abgefunden hat; denn die Zahl der
Langzeitarbeitslosen und scliwer Vermittelbaren ist deutlich
gestiegen und verfestigt sich. Die Bischofe wissen um zahlrei-

‘che Fille ungerechter Entlohnung, die nicht einmal zum Exi-

stenzminimum ausreicht, die Frauen diskriminiert und auslian-

. dische Arbeiter ausbeutet. Der Landwirtschaft und dem lind-

lichen Raum gilt eine besondere Aufmerksamkeit. Die Krise
der Bauern wird in Einkommensverlust, Uberschuldung und
fortwihrender Uberlastung bis zur Betriebsaufgabe gesehen.

Hier wird der Nachweis erbracht, daR die Churer Bi-
schofsernennung juristisch unhalt_bar ist.

‘Walter Gut

Politische Kultur
in der Kirche
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Die Bischéfe teilen auBerdem die Angste vieler Menschen,

daB3 die 6konomischen Wachstumsinteressen der natiirlichen X

Umwelt kaum heilbare Schiden zufiigen, die weltweit mit den
«Strukturen der Armut» in den Entwicklungslindern noch
anwachsen. Dariiber hinaus werden die vielen Diskriminie-
rungen, denen Frauen am Arbeitsplatz, beim Lohn und in der
Sozialgesetzgebung zum Opfer fallen, benannt; der Druck
verstirkt sich fiir alleinerziehende Frauen und kinderreiche
Familien, die besonders unter der Wohnungsnot leiden. Die
Bischtfe machen auf Probleme von Jugendlichen aufmerk-
sam, die in Konflikte und Widerspriiche der Erwachsenenwelt
hineingezogen werden, die sich mit dem Risiko, keinen Ar-
beitsplatz zu finden, abgefunden haben. Der Sozialhirtenbrief
schildert die Not der Menschen, die am Rand der Gesellschaft
in Armut leben, unter ihnen Mindestrentner, Obdachlose,
Behinderte und Fliichtlinge. Und schlieBlich sprechen die Bi-
schéfe die groBe Herausforderung am Beginn des dritten Jahr-
tausends an, wie sehr namlich der Mensch, das Abbild Gottes,
in den Entwicklungsldndern entstellt und geknechtet ist und
wie die wirtschaftlichen Strukturen so organisiert sind, da8 sie
‘immer zum Vorteil der Industrieldnder gereichen und damit
Strukturen der Siinde werden.
Das Wissen der Bischoéfe um solche Erfahrungen der Randlage
und Ausgrenzung hat der Sozialhirtenbrief indessen nach den
arbeitsteilig zustdndigen gesellschaftlichen Teilbereichen sor-
tiert. Dabei sind die Klagen {iber unwiirdige Arbeitsbedingun-
_gen, Arbeitslosigkeit, ungleiche Einkommensverteilung, Exi-
stenznot der Bauern und Umweltgefihrdung dem «Weg des
Menschen in Arbeit und Wirtschafts, die Besorgnis tiber Ehe
und Familie, Frauen, Jugend, neue soziale Frage sowie Ent-
wicklung und Frieden dagegen der «Gesellschaft in Solidaritit
und Verantwortung» zugewiesen worden, wihrend das Enga-
gement zum Schutz des ungeborenen und hilfsbediirftigen Le-
bens und einer Sonntagskultur unter die «Sinnfragen, Werte

Das Theologisch-Pastorale Institut fiir berufsbeglei-
tende Bildung der Ditzesen Limburg, Mainz und Trier
(TPI1} sucht zum nachstmdoglichen Termin

einen | Dozel‘lten (Priester oder Laie)
-ne Dozentin

als leitender Mitarbeiter/leitende Mitarbeiterin im Do-
zententeam.

Aufgabenbereich:

Schwerpunkt der Stelle im Rahmen der Arbeit des TPI:
Bereich der systematischen oder der biblischen Theo-
logie; ‘Konzipierung, Organisation und Leitung von
Fortbildungskursen fir Priester, Diakone und Laien im
pastoralen Dienst; Referententatigkeit -im Rahmen
dieser Kurse.

Voraussetzungen: '
Abgeschlossenes Hochschulstudium in der Theologie
und Promotion in der systematischen Theologie oder
in den Bibelwissenschaften; Erfahrungen in den Be-
reichen der Pastoral und spiritueller Begleitung; Be-
reitschaft, sich auf die didaktisch-methodischen Erfor-
dernisse von Erwachsenenbildung einzustellen; Befa-
higung zur Arbeit mit Gruppen und Teamfahigkeit.

Die Besoldung erfolgt im Rahmen der Hochschulbe-
soldung. -

Bewerbungen mit den (iblichen Unterlagen bis zum
15. November 1990 erbeten an ‘

rn):[ . Theologisch-Pastorales Institut

fir berufsbegleitende Bildung
Rheinstrae 105-107, 6500 Mainz

-

und Ziele» gefallen ist. Die strukturelle Segmentierung nach
Wirtschaft, Gesellschaft, Kultur und Kirche bzw. die Unter-

- stellung personhchen Leidensdrucks unter die abstrakten Sy-
. stemfelder von Familie, Jugend, neuer sozialer Frage sowie

Entwicklung und Frieden hat zweifellos einen gewissen Ab-
stand geschaffen, der die jeweilige Problemlage relativiert.
Dabei muB unentschieden bleiben, ob die systematische «De-
zentrierung» der Problemlagen, die methodisch aus dem Ein-
wirkungsfeld des Okonomischen herausgenommen wurden, °
mehr Realititsnihe oder kirchenpolitische Riicksichtnahme
oder blof sozialkatholisches Harmoniebediirfnis widerspie-
gelt. .

Kein Prophetenbrief

Die unmiitelbare Sympathie der Bischofe mit den Menschen,
die unter besonderem Leidensdruck stehen, der weniger durch
personliches. Versagen als durch asymmetrische, ungerechte
Strukturen verursacht ist, hat der Sozialhirtenbrief in ord-
nungsethische, teilweise deduktive Reflexionen eingebunden.
Die Erfahrungen beispielsweise mit belastenden Arbeitsbe-

~ dingungen bzw. Arbeitslosigkeit wirken wie ein Nachtrag zu

ordnungstheoretischen Reflexionen; diese beziehen sich vor-
rangig auf die Systeme von «Arbeit und Wirtschaft», wobei
wiederholt der Arbeitsbegriff ausgeblendet bleibt und blo8
iiber das «Ziel der Wirtschaft» risonniert wird. Sie gelten
auBerdem dem Recht auf Gewerbefreiheit und Privateigen-
tum, der Funktion des Unternchmers und der Sozialpartner,
der demokratischen Ordnung sowie — seltsamerweise parallel
geschaltet — dem Recht auf Arbeit und der Pflicht zur Arbeit.
Oder: Die Frage der gesellschaftlichen Ausgrenzung bzw.
Spaltung mit einer Tendenz zur Zwei-Drittel-Gesellschaft wird
in eine Reflexion iiber das natiirliche Ziel der Volkswirtschaft,
die Bestimmungsfaktorén des gerechten Lohns,-die Existenz
funktionaler und regionaler Einkommensdifferenzen sowie
die Eigentumsbildung in Arbeiterhand eingefiigt. Oder: Das
Kapitel iiber die Benachteiligung der Frauen wird an ein Kapi-
tel iiber Ehe und Familie angehédngt, das ein authentisches
Problembewuftsein iiber die empirische Familie von heute mit
abstrakten, teils ordnungsethischen, teils dogmatischen, teils
nostalgischen Erwigungen iiber die Familie an sich vermischt.
Und schlieBlich: Der Abschnitt iber die neue soziale Frage
wirkt durch die sattsam bekannte biirgerliche Mittelschichts-
Rhetorik ziemlich aufgebliht. Falls es einmal gelingt, hinter
den Worthiilsen die Opfer der sogenannten neuen sozialen
Frage zu identifizieren, schilen sich Mindestrentner, Arbeits-
lose, Bewohner wirtschaftlich schwacher Regionen, Empfin-
ger von Sozialhilfe, Gastarbeiter und Fliichtlinge heraus —also
zum grofien Teil die Opfer der um den Brennpunkt (Erwerbs-)
Arbeit zentrierten alten sozialen Frage.

Das Projekt «Osterreichischer Sozialhirtenbrief» ist fiir jeden,
der die drei Etappen — Grundtext, Diskussion und Stellung-
nahmen zum Grundtext, Sozialhirtenbrief — verfolgt-hat, ein
kontinuierlich aufregender ProzeB, den ein AuBenstehender
vermutlich gar nicht angemessen einschitzen kann und der
sein Eigengewicht unabhingig von den am Ende produzierten
Texten hat. Eine Menge Kontinuitit zwischen Sozialhirten-
brief und Grundtext ist durch die Zusammenschau der Diskus-
sion vermittelt. Die Bischdfe haben zwar manche ideologische
Auswiichse (z.B. iiber die Landwirtschaft) zurechtgestutzt,
aber zahlreiche Anregungen der Diskussion, mit defien sie sich
schnell identifizieren konnten, aufgegriffen. Dazu gehort of-
fensichtlich die Riicksichtnahme auf wirtschaftliche und politi-
sche Fithrungskrafte unter den Katholiken, die Abstinenz po-
litischer Folgerungen in bezug auf sozialpolitische Initiativen,
der Teilriickzug auf die grundsitzliche ordnungsethische
Ebene und die Anreicherung mit kulturellen, religiosen und
kirchlichen Themenfeldern. Vielleicht haben sie damit ein
Stiick argumentativer Nihe zu einfachen Leuten, zur Masse
der Arbeitnehmer/innen, zu stark benachteiligten Bevolke-
rungsgruppen verloren.



Insgesamt sind die methodische und soziale Zuspitzung sowie
die Zentrierung des Grundtextes auf der Strecke geblieben ~
im Tausch gegen die Erwartung einer breiten Zustimmung der
osterreichischen Katholiken. Also kein Prophetenbrief? Nein, .
eher ein Hirtenbrief, der nicht nur dem einen Schaf, sondern

‘Sor Juana Inés de la Cruz

Die Liebe zum Wissen
17 Frauen aus der Geschichte des Christentums, dargestellt von 17
zeitgendssischen Autorinnen, hat Karin Walter im Sammelband Sanft
und rebellisch. Miitter der Christenheit — von Frauen neu entdeckt
herausgegeben.! Die aus persénlicher Betroffenheit formulierten,
portrithaften Anniherungen erschlieBen z. B. bei Hildegard von Bin-
gen, Caterina von Siena, Klara von Assisi, Elisabeth Langgisser,
Simone Weil Formen einer kreativen Annahme des Christentums. Im
folgenden veroffentlichen wir als Vorabdruck aus diesem Sammel-
band eine Skizze liber die mexikanische Nonne Sor Juana Inés de la
Cruz (mit ihrem Familiennamen Juana Inés Asbaje y Ramirez).
Schon von ihren Zeitgenossen® als die «zehnte Muse» Mexikos be-
zeichnet, gilt sie heute noch als die groBte Schriftstellerin der mexika-
- nischen Literatur und als eine der auBergewdhnlichsten Frauen der
Kolonialzeit. Thr hat Octavio Paz eine ausfiihrliche Studie gewidmet.’
Die Autorin des hier abgedruckten Beitrages, Nina M. Scott, lehrt
* spanisch-amerikanische Literatur an der University-of Maséachusetts
in Amherst. (Red.)

«Ich wurde Nonne, obwohl ich wuf3te, daB damit viel Unan- -
nehmlichkeiten fiir meine Liebe zum Wissen verbunden wa-
ren... Ich glaubte, daB ich mir dadurch entfliechen konnte,
aber ich Elende! Ich brachte meinen grofiten Feind mit mir in
die Zelle: meine Wissensliebe, die ich nicht besiegen kann,
nicht durch Willen noch durch Strafen. Gott gab sie mir, um
ihr zu folgen.»

Die Liebe zum Wissen, die glelchzemg als Feind empfunden
wird, deutet nur zu gut auf die innere Spaltung einer aueror-
dentlichen Frau. Sor Juana Inés de la Cruz lebte im 17. Jahr-
hundert in der vizekoniglichen Hauptstadt Mexikos und wurde
einer- der groBten Geister der Kolonialliteratur Spanisch-
Amerikas. Die hier zitierten Satze stammen aus einem auto-
biographischen Brief, den sie 1691 an einen Bischof schrieb,
eines der frithesten Dokumente des Anrechts emer Frau auf-
ein intellektuelles Leben.

In meiner Ausbildung in der Romanistik — Schwerpunkt spa-
nisch-amerikanische Literatur — mufite ich mehrmals diesen
beriihmten Brief der Sor Juana, «Antwort an die Schwester
Philothea» lesen, der ja in fast jeder Anthologie steht und
literarisch als hochwichtig gilt. Ich muB offen gestehen, daB ich
den Text weder mochte noch verstand, denn die verschnorkel-

! Verlag Herder, Freiburg 1990, 256 Seiten DM 28,-. Der Band'erscheint
Mitte Oktober 1990.

? Allgemein wird 1651 alsihr Geburtsjahr angegeben; die neuere Forschung

sieht das Jahr 1648 als wahrscheinlicher an (vgl. dazu u. a. H. Merkl, Sor
Juana Inés de la Cruz. Ein Bericht zur Forschung 1951-1981 [Studia Roma-
nica. Heft 65]. Heidelberg 1986, S. XII. und 38f.). Sie starb 1695.

% Q. Paz, Sor Juana Inés de la Cruz o Las trampas de la fe. México, D.F.
3. Aufl. 1983. - Die Werke von Sor Juana sind in einer vierbandigen,
kommentierten Ausgabe (Fondo de Cultura Econ6mica, México, D. F,, I:
1951; 1I: 1952; ITI: 1955 hrsg. von A. Méndez Plancarte; IV: 1957 hrsg. von
A. G. Salceda) und in einer einbéndigen Ausgabe (Coll. Sepan cuantos,
no. 100, Porria, México, D. F. 1969) greifbar. In deutscher Ubersetzung
liegt Primero Suefio vor (Die Welt im Traum. Ubers. von K. Vossler, Berlin
1941 und wieder Karlsruhe 1946). Weitere wichtige Studien: A. Lavrin,
Hrsg., Latin American Woman. Historical Perspectives. Westport/Conn.
und London 1978; M.-C. Bénassy-Berling, Humanisme et Religion chez
Sor Juana Inés de la Cruz. La Femme et la Culture au XVII® Siécle. Publ.
de la Sorbonne, Paris 1982; F. Benitez, Los demonios en el convento. Sexo y
religién en la Nueva Espana. México, D.F. 1985; R. Catal4, Para una
lectura americana del barroco mexicano. Sor Juana Inés de la Cruz y
Siguenza y Géngora. Minneapolis, Minn. 1987; J. Franco, Plotting Women.
Gender and representation in Mexico. Verso, London 1989.

auch den neunundneunzig anderén, die zur Herde gehéren,

nachgeht. Der fiir die zustimmungsbereite Mehrheit der Ka-
tholiken in Osterreich geschrieben ist und der die vielen nicht
Benachteiligten in die Verantwortung fiir benachteiligte Min-
derheiten ruft. Friedhelm Hengsbach, Frankfurt

(1651-1695)

te Barockprosa mit ihren oft iiberlangen Séitzen und die vielen
lateinischen Bibelzitate waren mir einfach zu langweilig und zu
schwer. Erst vor etwa zehn Jahren entdeckte ich als reifere
Wissenschaftlerin und liberzeugte Feministin Sor Juana neu.
Als ich.dann anfing, mich mit ihrem Text auseinanderzusetzen,
fiihlte ich sofort, daB3 mich hier nicht nur eine hochintelligente,
sondern auch eine leidenschaftliche und sehr menschliche
Stimme ansprach. Inzwischen habe ich bemerkt, daB alle, die
sich ernsthaft mit Sor Juana beschiftigen, dhnlich von ihr
gefesselt werden. Irving Leonard, ein grofier Wissenschaftler,
schrieb mir einst: «Minner, die sich mit ihr befassen, verlieben
sich in sie. Fiir Frauen ist sie das groBe Vorbild.»

Ein Wunderkind am Hof

Juana Inés de Asbaje y Ramirez de Santillana wurde wahr-
scheinlich 1651 in Nepantla geboren, einem kleinen Dorf im
Zentraltal Mexikos. Sie war eine von drei unehelichen Téch-
tern, die ihre Mutter Isabel dem spanischen Offizier Pedro
Manuel de Asbaje gebar; der Vater verschwand nach einigen
Jahren spurlos aus dem Leben dieser Familie, und Isabel hatte
danach noch weitere drei uneheliche Kinder mit dem Kapitin
Diego Ruiz Lozano. Trotz ihrer unehelichen Geburt gehorte
Juana der gesellschaftlichen Oberschicht an, da ihre Familie
Land besaB und rein spanischer Abstammung war.

Im Alter von acht Jahren wurde Juana zu wohlhabenden Ver-
wandten in die Hauptstadt geschickt, wo ihre erstaunliche
Intelligenz bald die Aufmerksamkeit auf sie lenkte. In ihrem -
Brief erklirt sie, daB sie bereits seit ihrem dritten Lebensjahr
lesen und schreiben konnte, denn sie war heimlich mit einer
alteren Schwester in die Dorfschule gegangen, und die Lehre-
rin hatte ihr zum SpaB Stunden gegeben. «Ich konnte in so
kurzer Zeit lesen», schreibt sie; «daf} ich es schon beherrschte,
als meine Mutter davon erfuhr... Und ich schwieg, da ich
fiirchtete, daf3 man mich strafen wiirde, weil ich ohne Befehl
gehandelt hatte.» Auch die Bibliothek ihres GroBvaters stand
Juana zur Verfiigung, wo sie alle mogliche Lektiire verschlang,
«ohne daB ich mich durch Strafen und Schelten abhalten lieB»;
als sie mit acht Jahren von der Existenz der Universitdt Mexiko
erfulir, bat sie ihre Mutter flehentlich, ihr Knabenkleidung
anzuziehen, damit sie dort studieren konne. Diese Bitte wurde
natiirlich nicht erfiillt. So lernte Juana schon als junges Kind,
dafl WiBbegierde und Strafe eng zusammenhiingen. Und sie
lernte auch, daBl ihr Geschlecht beim Lernen ein Hindernis
war.

Sie hat uns wenig von diesen Jahren in der Stadt Mexiko
erzihlt, doch ihr Ruf, ein Wunderkind zu sein, ist bis zu den
Vizekonigen gelangt. Sie wurde von Marquis Mancera und
seiner Frau Leonor an den Hof gerufen, als sie etwa 15 war.
Mit ihrer Intelligenz und auch mit ihrer Schénheit hat sie dem
adeligen Ehepaar offensichtlich sofort imponiert. Doiia Leo-
nor, eine belesene und kultivierte Frau, schloB sie ganz beson- -
ders ins Herz, denn laut einem zeitgendssischen Chronisten
«war die Vizekonigin nicht imstande, auch nur einen Moment

" ohne ihre Juana Inés zu leben». Juana wurde zur Hofdame’

ernannt. Thr Ruhm wuchs, besonders nachdem der Marquis
einmal etwa 40 der gelehrtesten Médnner Mexikos versammelt
hatte, um das Wissen der jungen Juana &ffentlich zu priifen.
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Jahre danach-erinnerte sich der Marquis an ihren glianzenden
Erfolg:- «Wie eine konigliche Galeone sich gegen die paar
Schaluppen wehrt, die sie anzugreifen versuchen, so schiittelte
Juana Inés die Fragen Argumente und Erwiderungen ab, die
jeder ihr auf seine Weise vorlegte.» Nicht nur ihre allgemeine
Intelligenz, sondern auch ihre auBerordentliche dichterische
Begabung wurden am Hof bewundert und gefordert.

Ehe oder Kloster?

Als Juana 18 war, mufite sie liber ihre Zukunft entscheiden.
Man ist erst einmal dariiber verbliifft, daf3 diese schéne, zwei-
fellos weltliche und intelligente Frau ins Kloster gehen wollte.
Aber was blieb ihr schlieBlich anderes tibrig? Zu ihrer Zeit gab
es nur zwei Moglichkeiten fiir Frauen aus ihrer gesellschaftli-
chen Schicht: die Ehe oder das Kloster. In ihrem autobiogra-
phischen Brief gibt Juana offen zu, daB sie einen «ausgespro-
chenen Widerwillen gegen die Heirat» empfand: Sie wulte,
daB ein Ehemann, der ja gesetzlich total iiber ihre Person
verfiigen wiirde, ihr die geliebten Biicher verbieten kdnnte. Im
Kloster war ihr dagegen erlaubt, sich'dem Studium religidser
Dinge zu widmen und auch dariiber zu schreiben. Octavio Paz,
der berithmte mexikanische Dichter und leidenschaftlicher sor
juanista, sieht ihre Situation realistisch: «Das religiose Leben
im 17. Jahrhundert war ein Beruf ... Das Kloster ist (fiir sie)
kein Mittel, um sich Gott zu nihern, sondern ein Zufluchtsort
fiir eine Frau, die allein auf der Welt steht.» .

Bei dieser Entscheidung spielte der Einfluf} ihres Beichtvaters
Antonio Nuiiez de Miranda eine wichtige Rolle. Antonio
Nifiez de Miranda war ein hochintelligenter, frommer und
angesehener Mann. Er war auch Beichtvater der Vizekonigin
und deshalb in Hofkreisen &uferst einflufireich. Er hatte schon
lange versucht, die schone und beriihmte junge Hofdame dazu
zu bewegen, von der Welt Abschied zu nehmen und ihre
Talente Gott zu opfern. Sein Biograph Oviedo berichtet von
Niidiez: «Da er die Klugheit und den Zauber der Sprache von
Juana. Inés kannte, das Erhabene ihres Verstandes und die
Ungewohnlichkeit ihres Wissens, zusammen mit ihrer nicht
geringen Schonheit, Reiz vieler Neugieriger, die sie kennenzu-
lernen begehren wiirden und das Gliick darin finden, ihr den
Hof zu machen, so sagte er oft, da Gott dem Reich kein
grofBeres Ungliick zuftigen kdnnte, als zu gestatten, daB Juana
Inés in der Offentlichkeit des Zeitalters bliebe.»

Schutzriume

Juana traf schlieBlich die Entscheidung, den Schleier zu neh-
men. Ihre erste Wahl war die Gemeinschaft der unbeschuhten
Karmelitinnen — der Orden der heiligen Teresa von Avila.
Aber die Askese dort war ihr zu extrem, und sie verlie diesen
" Orden nach wenigen Monaten. 1669 trat sie in das gesellschaft-
lich sehr angesehene und wohlhabende Hieronymitenkloster
ein.
Sor Juana war ihr Leben lang eine fromme Katholikin, hatte
aber nicht die geringste Neigung zur Mystik. Sie suchte zualler-
erst den Weg, ihr religioses Leben mit dem Studium zu verbin-
den. Dafiir hatte sie nun das richtige Kloster gew&hlt. Die
Nonnen dieses nicht sehr strengen Ordens fithrten ein fiir ihre
Zeit bequemes -und sogar luxurioses Leben. Thre zweistok-
kigen Zellen waren weitaus geraumiger und auch privater als
die Gemicher verheirateter Frauen. Sie hatten Dienstmid-
chen und oft Sklavinnen, die nach ihren Wiinschen sahen. Thre
Tracht war prichtig und elegant. Obgleich die Nonnen auf
Lebzeiten im Kloster eingeschlossen waren, so durften sie
doch in ihren 6ffentlichen Empfangsrdumen Besuch haben,
lasen Gedichte, veranstalteten Konzerte usw. Diese Umstin-
de paBten Sor Juana hervorragend. Die Vizekénige besuchten

sie mindestens einmal in der Woche. Und sie schrieb weiterhin "

héfische und religiose Gedichte, ihr 6ffentlicher Ruhm stieg
immer mehr. Mit ihren vielen Gelegenheitsgedichten fiir den
Hof oder fiir die Kirche verdiente sie oft Geld, oder sie bekam
reiche Geschenke: Biicher, Musikinstrumente, Juwelen und
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naturwissenschaftliche Hilfsmittel... Juana hatte auch eine
ausgesprochene Begabung fiir Zahlen, weshalb sie lange Jahre
als Buchfiihrerin in ihrer Gemeinschaft diente.

Die Vizekonige, die aus Spanien kamen, um die Kolonien zu
verwalten, wechselten sich in der Regel alle sieben bis zehn
Jahre ab. Sor Juana verstand sich mit allen gut, aber als 1680
Tomas de la Cerda, Marquis de la Laguna und seine Frau
Maria Luisa ankamen, begann eine innige personliche Freund-
schaft. Zwischen den beiden Frauen entstand eine besonders
enge seelische Verbindung. Maria Luisa und Sor Juana waren
gleichaltrig, wach und intelligent, und sie wurden leidenschaft-
liche Freundinnen. Fiir Sor Juana waren die Jahre der Anwe-
senheit dieses Ehepaares, das ihr unerschiitterliche Gunst er-
wies, die gliicklichste und freieste Zeit ihres Lebens. Ihr
Beichtvater Nifiez konnte murren, was er wollte — gegen diese
staatliche Unterstiitzung seiner rebellischen Nonne konnte der
Kirchenmann wenig machen.

Das Werk

1683 erlaubte sich Sor Juana sogar, ein héfisches Theaterstiick
zu schreiben, das in einem Privathaus vor den Vizekdnigen
aufgefiihrt wurde: ein duBerst kompliziertes Liebesdrama, mit
vielen Rollenverwechslungen, Verkleidungen usw. Bei derar-
tigen Stiicken hat man gerne Schauspielerinnen in mannlicher
Kleidung auftreten. lassen, die auf diese Weise ganz legitim
ihre hiibschen Beine beschauen lassen konnten. In dem Stiick
von Sor Juana aber verkleidet sich der gerissene Diener Casta-
fio als Weibsbild und wird von einem der donjuanartigen Mén-
ner umworben: eine Szene, die noch heute sehr komisch wirkt.
Man kann sich denken, was Niifiez von diesem Rollentausch
hielt ... :

Die Jahre, in denen der Marqu1s und die Marqulse de la
Laguna regierten, waren fiir Sor Juana nicht nur eine gliickli-
che, sondern auch eine duBerst schopferische Zeit. Sie schrieb
personlich gehaltene Lyrik, religiose’ Gedichte und Preisge-
sénge, die in der Messe gesungen wurden, religiose Theater-
stiicke, Lustspiele, kurze Theaterstiicke und Prosa. Ihre per-
sonliche Lyrik und ihre Prosa sprechen uns heute am meisten
an, besonders einige sehr schone Sonette, in denen sie typische
Themen der Barockliteratur — die Verginglichkeit der Liebe
usw. - aufnimmt. Sor Juanas Liebesgedichte wurden von eini-
gen als ein Hinweis auf eine mégliche ungliickliche Liebesaffi-

- re in ihrer eigenen Vergangenheit betrachtet, aber ich meine,

daB der Klageton dieser Lyrik einen anderen Grund hat. In
verschleierter Sprache spricht sie vom Mangel an intellektuel-
ler Freiheit und wirbt um Verstindnis: fiir das, was sie so
leidenschaftlich interessierte: die Wissensliebe. Eines ihrer
schonsten Sonette driickt diese inneren Spannungen bestens
aus:

Indem Du mich verfolgst, Welt, was hast Du im Sinn?
Wie krianke ich Dich, wenn ich nur versuche, ‘
Schonheiten in meinen Verstand zu setzen

.und nicht meinen Verstand an Schénheiten zu versc:hwenden'7

Ich achte weder Schitze noch Reichtiimer;

und deshalb stellt es mich immer zufriedener,

indem ich Reichtiimer.in meinen Verstand setze,

und nicht meinen Verstand der Reichtiimer wegen verliere.
Ich schitze nicht die Schonheit, die, verfallen,

verwiistetes Opfer der Zeiten wird,

weder erfreuen mich falsche Reichtiimer,

da ich es fiir besser halte, mit meinen Wahrheiten

die Eitelkeiten des Lebens zu vernichten,

anstatt das Leben in Eitelkeiten zu vergeuden.

Es fallt sofort auf, daB Sor Juana - eine Nonne ~ in diesem
Gedicht zwar von ewigen Werten spricht — Gott aber iiber-
haupt nicht erwihnt. Ahnliches findet sich in ihrem langsten
und schwersten Gedicht: «Der erste Traum». Sie variiert hier
das mittelalterliche Thema des Streites zwischen dem Korper
und der Seele: Der Korper entschlift, und die von ihm befreite



Seele steigt empor in die Hohe, néhert sich aber nicht — wiein

der Mystik — liebend Gott, sondern versucht als purer Ver-
stand den faustartigen Wunsch zu erfiillen, die gesamte Schép-
fung zu betrachten! Eine Herausforderung fiir die damalige
Zeit, .

Sor Juanas Ton war aber nicht immer ernst —sie konnte durch-
aus heiter, lustig und geistreich sein, auch in 1hrem religitsen
Werk.

Sie hatte einen ausgeprigten Sinn fiir Humor, aber weil sie
hiufig unter der Kritik anderer litt, so wurde daraus oft schnei-
" dende Ironie. Ein bertihmtes Gedicht von ihr greift die doppel-
te Moral der Minner an: «Idrichte Minner, die Ihr die
Frau/ohne Grund beschuldigt/ohne einzusehen, daf§ Thr
selbst/der AnlaB dieser Schuld seid...» «Wer hat hier mehr
Schuld», fragt sie, «die, die des Geldes wegen siindigt/oder
. der, der die Siinde bezahit?» Als einer einmal ihre illegitime

Herkunft ansprach, erwiderte sie ihm in einem kurzen Ge- |

dicht: Sie habe vielleicht keinen ehrenhaften Vater, er dagegen

eine weitaus «groBziigigere» Mutter, die ihm die Gelegenheit -

bote, sich unter unzéhligen Ménnern seinen eigenen Stamm-
Vater auszusuchen.

Sor Juana muBte friiher oder spéter Schwierigkeiten . mit der
Kirche bekommen. Das Kloster erlaubte ilir, zu studieren und
zu schreiben, und sie widmete auch einen groBen Teil ihrer
Kunst der Religion. Gleichzeitig hielt sie jedoch ihre Bezie-
hungen zum Hof und zu der Welt aufrecht und erlaubte sich
dabei intellektuelle Freiheiten, die vor allem ihrem Beichtva-
ter Niifiez als siindig erschienen.

1681 oder *82 schreibt Sor Juana einen Bnef an Nuiiez. Das war
die Zeit ihrer engen Freundschaft mit den Vizekonigen, die ihr
erlaubte, vieles zu tun und zu sagen, was sie sonst nicht hétte
wagen konnen. Sor Juana war bitterbdse auf Nufiez, weil er sie
in aller Offentlichkeit kritisierte; als sie es nicht mehr ertragen
konnte, schickte sie ihm einen Br1e,f, der nicht nur bestimmt
und deutlich, sondern oft sarkastisch und — fiir ihr Zeitalter —
unverschimt war. Sor Juana wuBte, dafl Niiiez angreifen wiir-
de, weil sie als Frau und als Nonne 6ffentlich wirksam war. Sie
verteidigte erstens ihr Recht, fiir sich allein lernen und schrei-
ben zu diirfen, und bestritt ‘obendrein so gar seine Autoritit
iiber ihre Person: «Welches Gebot gibt es, dall meine Erlosung

durch Hochwiirden geschehen muf3? Kann es nicht ein anderer

sein? Hat sich denn die Gnade Gottes auf einen einzigen Mann
beschrinkt und begrenzt, wenn er auch so klug, so gelehrt und
so heilig ist wie Hochwiirden?» Am Ende nahm ihm Sor Juana
sogar die Genugtuung, sich von ihr zu trennen, indem sie den

ersten Schritt tat: «Wenn Sie mir keine Gunst mehr erweisen

wollen, so denken Sie nicht mehr an mich.»

Der Angrlff des Erzbischofs

Solange die ihr freundlich gestimmten Vizekonige noch in
Mexiko waren, ging alles gut. 1686 aber wurden sie nach Ma-
drid zuriickgerufen, und Sor Juana muBte sich von ihrer eng-
sten Freundin und Beschiitzerin trennen. Die Marquise nahm
eine grofe Anzahl von Sor Juanas Gedichten mit sich, die 1689
in Madrid als das Werk der «zehnten Muse Mexikos» verdf-
fentlicht wurden; 1692 erschien ein zweiter Band. In diesem
Band finden sich auch zahlreiche Gelegenheits- und Liebesge-
dichte (u. a. die Verse, an die «torichten Méanner» gerichtet).
Diese Betonung irdischer Dinge brachte ihr viel- Kritik und
Verurteilung, besonders von ihrem Erzbischof, dem Jesuiten
Antonio de Aguiar y Seixas. Dieser Erzbischof war ein patho-
logischer Frauenfeind, er haBte Theater und wartete schon
lange darauf; Sor Juana zum Gehorsam zu bringen. Wenn man
vom heutigen Standpunkt - besonders von einer feministi-
schen Perspektive — aus betrachtet, wie Sor Juana von den
Kirchenminnern ihrer Zeit behandelt wurde, dann empfinde
. zumindest ich Gefiihle des Zornes und des Mitleids. Aber um
" gerecht zu sein, muff man diese Kirchenméinner im Kontext

der damaligen Weltanschauung beurteilen. Fir sie war das

hiesige Dasein schlieBlich nur eine Vorbereitung auf das Jen-
seits, und die Erlésung oder Verdammnis ad saecula saeculo-

_yum hing vom Verhalten eines Menschen in diesem irdischen
Leben ab. Sich weltlichen Angelegenheiten in dem Ausmaf zu

widmen, wie Sor Juana es tat, erschien vielen als ein unmittel-
barer Weg zur ewigen Verdammnis, und von diesem Los mu8-
te sie befreit werden, ob sie nun wollte oder nicht.

. 1690/91 waren Jahre, die ihr zum Verhiangnis wurden. Nach

ihren vielen literarischen Erfolgen kam ihr die Idee, eine Pre-
dxgt des beriihmten portugiesischen Jesuitenpredigers Anto-
nio de Vieyra loglsch und theologisch zu widerlegen. Meiner
Meinung nach ist es ein klarer Beweis ihres Ehrgeizes und

~ ihrer Selbstsicherheit, daB sie es als Frau wagte; sich in das

Feld der spekulativen Theologie einzumischen und obendrein
ein Mitglied der Gesellschaft Jesu (der Nafiez und der Erzbi-
schof Aguiar auch angehorten) kritisch zu beurteilen. Aber
dieses Mal war sie zu weit gegangen.

Um diese Angelegenheit richtig zu verstehen, muB man etwas .
von der komplizierten Kirchenpolitik dieser Zeit wissen. Ein
guter Freund Sor Juanas, der Bischof von Puebla, Manuel
Ferndndez de Santa Cruz, versuchte, ihr zu helfen und sie vor
dem Zorn des fanatischen Erzbischofs zu bewahren. Da Agui-
ar sie wegen ihrer weltlichen Tiatigkeiten verurteilte, versuchte -
Fernandez de Santa Cruz, ihm zu beweisen, dal Sor Juana sich .
auch religiosen Themen widmete. Andererseits-war der gute
Bischof und Freund aber auch politischer Realist. Er versuch-
te, sich selbst zu schiitzen, indem er Sor Juana zugleich einen
Mahnungsbrief schickte, der ihr riet, die irdischen Sachen zu
vergessen und sich ausschliellich Gott und den Heiligen
Schriften zu widmen. Um diesen strengen Rat etwas zu mil-

“dern, unterzeichnete der Bischof seinen Brief mit dem Namen

«Sor Philotea de la Cruz», so, als ob diese Mahnung nicht von .
einem minnlichen Oberen, sondern von einer weiblichen
Ebenbiirtigen kdme, obgleich alle - Sor Juana ebenfalls ~ diese
Tauschung durchschauten :

Die Rechtfertigung

Dieser Brief der «Sor Philotea» schien eine Art Krise in dem
Gemiit der Nonne hervorzurufen. Schon die Lange ihres Ant-
wortbriefes— etwa 26 gedruckte Seiten: Man stelle sich vor,
wie viele handgeschriebene Bogen das Original umfaBte! Das
1468t uns ahnen, wie intensiv Sor Juana an dieser seelischen
Autobiographie gearbeitet hat. Dieser lange Brief ist ein
Kleinod, die lebende Stimme einer Frau des 17. Jahrhunderts,
die verzweifelt um das Recht kémpft, ihrem Drang zum Wis-
sen folgen zu diirfen. Sie fleht, fordert, behauptet und bestrei-
tet und stellt das manntiche Vorrecht, zu wissen und zu lernen,
griindlich in Frage.

Sor Juana rechtfertigt sich mit der Pramisse, daB ihr Wissens-
drang seine Ursache in Gott habe, der sie so schuf, wie sie ist.
Inwiefern kann die Kirche ihr also vorwerfen, daB ihre intel- -
lektuellen Titigkeiten siindig seien? Sie ist sich aber durchaus
im klaren, daB im Grunde alles eine Frage ihres Geschlechtes
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ist, und auf diesen Punkt kommt sie mehrmals zuriick. «Seit
der erste Lichtstrahl der Vernunft in mir erwachte; wurde die
Liebe zur Wissenschaft so heftig und méchtig in mir, daB nicht
Vorwiirfe noch eigene Gedanken genug waren, sie zu téten,
die Gott in mir. pflanzte: Seine Majestdt weil}, warum und
wofiir, und wei3 auch, daf3 ich ihn bat, daB er das Licht meines
Verstandes ausloschen moge,; und nur so viel zu lassen, daB3 es
genug sei, sein Gesetz zu erfiillen; denn nach der Idee vieler ist
mehr schon zuviel fiir eine Frau. Und viele gibt es, die sagen,
daB es schidlich ist.» Sie schiittet ihrer «Schwester Philotea»
ihr Herz aus, indem sie schildert, wie lange sie gezogert habe,
ins Kloster einzutreten, und daf sie ihre liebsten personlichen
Wiinsche habe opfern miissen: «Diese waren, allein zu leben,
keine Pflichtarbeit zu haben, die mein Studium unterbrechen,
noch in einer Gemeinschaft zu wohnen, die die Ruhe meiner
Biicher storen konnte.» Ihr Beichtvater Niifiez habe sie damals
aber davon iiberzeugt, dal diese Gedanken eine «Versu-
chung» seien, und da sie auch auf die Rettung ihrer Seele
bedacht gewesen sei, habe sie nachgegeben und den Schleier
genommen.

Ihr Brief ist zu lang und kompliziert, um ihn hier vol]standlg zZu
. untersuchen, aber es gibt bestimmte Teile, die mich ganz be-
sonders ansprechen: Ihr lag auch die Erzichung anderer Frau-
en am Herzen. Viele junge Mi#dchen ihrer gesellschaftlichen
Schicht lernten nie lesen und schreiben, weil Hauslehrer fast
immer ménnlich waren, und viele Eltern die Ehre ihrer T6ch-
ter nicht gefihrden wollten. Sor Juana bedauerte, daB diese
«ohne Wissen vegetierten», und schlug vor, dafi gelehrte Frau-
en dieses Lehramt iibernehmen kdnnten: «Keinerlei Beden-
ken schienen mir dagegen zu sprechen, wenn eine Frau, erfah:
ren in den Wissenschaften, von edler Sprache und Sitte, die
Erziehung der Méidchen leiten wiirde.» Aus dieser pddagogi-
schen Reformidee wurde natiirlich nichts, denn die geistige
Ausbildung einer Frau erschien vielen ihrer Zeit als zu radikal.
Sie erzahlt auch, daB8 ihr manchmal ihre Biicher verboten
wurden, aber dafl es ihr unmoglich war, ihr Gehirn deshalb
abzuschalten: «Denn obgleich ich nicht in den Biichern stu-
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dierte, studierte ich in allem anderen, was Gott schuf. So
diente mir die ganze Welt als Buch und Schrift. Ich befand
mich einige Male auf einer Seite in einém unserer Schlafriu-
me, einem sehr groBen Zimmer, und beobachtete, daf}, ob-
wohl beide Seitenlinien parallel und die Decke eben waren, es
s0 aussah, als ob die Linien sich zueinander neigten, und daB3
die Decke sich am anderen Ende senkte und tiefer war als in
der Nihe. Daraus folgerte ich, daB die sichtbaren Linien gera-
de liefen, aber nicht parallel, sondern ein Trapez bildeten.»
Ebenso erging es Sor Juana in der Kiiche; und hier sieht man
wieder einmal den grundsitzlichen Unterschied zwischen ihr -
und der heiligen Teresa von Avila. Wihrend die letztere be-
hauptet, Gott wandle auch unter den Kochtdpfen, beobachte-
te Juana beim Backen und Kochen die chemischen Eigen-
schaften von Eiern, die sich in Sirup auf eine andere Art
verhalten als in Ol. Als sie Kinder mit einem Kreisel spielen
sieht, 1Bt sie Mehl bringen und ausstreuen, um festzustellen,
ob der Kreisel in einem Zirkel oder in einer Spirale tanzt.
Mathematik, Optik, Chemie und Physik trieb sie, nicht nur
Kuchenbacken. SchlieBlich fragte sie verschmitzt ihre «Schwe-
ster Philotea»: «Abér, gniadige Frau, was konnen wir Frauen
schlieBlich anderes wissen als Kiichenphilosophie? Und ich
pflege zu sagen, wenn ich diese Sichelchen sehe: Wenn Aristo-
teles gekocht hitte, wieviel mehr hétte er wohl geschrieben!»
Andere Teile ihres Briefes sind weniger frohlich. Sor Juana
beklagt sich iiber die totale Einsamkeit in ihrem Studium,
denn unter jhren Schwestern gab es keine, die iiberhaupt
verstand, was sie tat. «Ohne Lehrer, auBer den stummen

Biichern, ohne Kommilitonen, aufer dem gefiihllosen Tinten-

faB» habe sie weiterstudiert, und obgleich sie viel Zuspruch
genof, so war sie doch auch umgeben von Hafl und Neid. «Oh,
was hat es mich gekostet, dem zu widerstehen! Seltsame Art
des Martyriums, wobei ich gleichzeitig Mértyrer und mein
eigener Henker war!»

Wissensdrang und Schuldgefiihl — damit muBte sich diese au-
ferordentliche Frau auseinandersetzen. Sie hatte das Kloster
gewihlt, weil es der einzige Ort war, der ihr in ihrem Zeitalter
die Moglichkeit bot, ihrer Lernbegierde nachzugehen, aber
weil sie die ihr erlaubten Grenzen tiberschritt und sowohl das
irdische als das religiose Leben schitzte, so wurde sie endlich
von der Kirche zum Schweigen gebracht.

Das Ende .

Das Ende ihres Lebens ist ein noch immer nicht gelostes
Ritsel. Man weif, daB der fanatische Erzbischof sie dazu
zwang, ihre umfangreiche Biichersammlung und Instrumente
zu verkaufen, um Almosen an die Armen zu geben. Sie rief
Nufiez als Beichtvater wieder zu sich und erneuerte ihr Geliib-
de. Anfang 1694 verfaBte sie vier BuBschriften mit schweren
Selbstbeschuldigungen (eine war mit ihrem eigenen Blut un-
terzeichnet). Aber man muf3 auch daran denken, daB diese Art
Schriften von Nonnen nicht auBergewohnlich und oft reine
Formeln waren. Es kann also durchaus mdoglich sein, daf sich
die kluge Sor Juana nur gehorsam stellte und auf einen thr
giinstigeren Moment wartete. Obgleich sie weiterhin dichtete,
verbrachte sie auch viele Stunden im Gebet und in der Kastei-
ung ihres Korpers. Hatte sie ein echtes Bekehrungserlebnis,
oder kémpifte sie im stillen weiter? Niemand weil} es.
1695 trat eine Seuche in Mexiko auf, die Tausende Menschen
dahinraffte. Im Hieronymitenkloster gab es keine Aushah-
men. Sor Juana betreute ihre kranken Mitschwestern uner-
miidlich, bis auch sie angesteckt wurde. Am 17." April um vier
Uhr morgens erlag sie der Krankheit. Die grole mexikanische
Dichterin Rosario Castellanos, die Sor Juana so-sehr liebte,
schrieb vor einigen Jahren, daB diese. Nonne in der aller-
schlimmsten Armut ans Lebensende gelangte: Es ist die Ar-
mut, nicht ein einziges Buch mehr zu besitzen. DaB der Tod fiir
sie eine willkommene Erlésung war, bestreitet niemand.
Nina M. Scott, Amherst/Mass.



